बेदान्त-धर्म 
वेदान्त ही ज्ञान ओर शुक्ति क्री राशि है 


यद्द विषय बहुन बडा है, लेकिन इसके लिये समय बहुत थोडा 
है । एक भाषया में हिन्दू धर्म फी पूरी व्यास्या फरना असभव 
है । इसलिये में आप लोगों से अपने धर्म के मूल तत्वों फो 
जितनी सरल भाषा में कष्ट सकता हूँ, बतलाऊँगा | जिस हिन्दू? 
भाम से परिचय देने की प्रथा चल पड़ी है, उसकी इस समय फोई 
सार्थक्रता नहीं रह गई है, फ्योकि इस शब्द का अथे है, जो लोग 
सिल्धु नदी फे पार रहते हैं। प्राचीन पारसी लोगो फे उच्चारण 
मिनता से यद्द सिन्‍्धु शब्द द्िविल्दू रूप में परिणत हो गया है । 
वे लोग सिन्धु नद फे उस पार फे रहने वाले सभी लोगों को 
दिल्‍्दू कद्दा करते थे | इस भ्रकार “हिन्दू! शब्द हम लोगों फे पास 
आया है। मुसलमानी राज्य आरभ होने पर म लोगों ने इस 
झठ्द को अपने ऊपर प्रयोग करना आरंभ किया। में यह नहीं 
कटद्ठता कि इस शब्द का व्यवद्दार करने से कोई द्वानि 
हिन्दू. है, लेकिन में पहले ही कद चुका हूँ कि इस शब्द की 
अब सांथेकता नहीं रद्द गई है। क्‍योंकि आप सभी 
लोग जानते हैं कि वर्तमान फाल में सिन्धु नद के इस पार के रहने 
वाले प्राचीन कांत की तरह एक धर्म को नहीं मानते । इसलिये, 
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इस शब्द से केचल द्विन्दू मात्र फा बोध नहीं होता, वरन्‌ मुसल- 
मान, इसाई, जैन तथा भारतवपे के अन्यान्य मतावलम्पियों का 
भी बोध द्वोता है। इसलिये में द्विन्दू शब्द का व्यवहार नहीं 
फरूगा । तब प्रश्न यह उठता है कि किस शब्द फा व्यवद्दार क्रिया 
जाय | हम लोग बैदिक ( अर्थात जो लोग वेद भत फे मानने 
बाले हैं) शठद फा व्यवद्वार कर सकते हैं अथवा वेदान्तिक शब्द 
फा व्यवद्वार फरने से ओर भी अच्छा द्वोगा। जगत फे अघान 
प्रधान घममे वाले ग्रथ बिशेष को प्रामाणिक मानते हैं। उन लोगों 
का ऐसा विश्वास है कि ये प्रथ ईश्वर श्रथवा दूसरे किसी अति- 
प्राकृता पुरुषों फे चाक्य हैं, इसलिये ये प्रथ उनके धर्म की मित्ति ' 
हैं। प्राश्चात्य देश फे बिद्वानों फा मत है कि इन सम्पूर्ण प्रथों में 
हिन्दू लोगों का वेद ही सब से प्राचीन है। इसलिये वेद फे सम्बंध 
में फुछ कुछ ज्ञान रपना आवश्यक है। 
वेद नामक शठ्द समूह फिसी पुरुष के मुँद्द से निकला नहीं 
है। उसका सम्‌ तारीख श्रव तक भी निश्चित नहीं हुआ भौर न 
कभी निश्चित हो सकता है। हम लोगों फो धरद् पेद अनादि 
अनंत हैं ) एक खास बात ध्याप लोगों फो याद रखने 
चेद की यद्द है. कि संसार के भन्यान्य सतावलम्धी ईश्यर 
नामक व्यक्ति अथवा ईश्वर फे दूत या उसके भेजे हुए 
« फी घाणी बतला फर अपने घधर्मशाश्रों फी प्रामाण्थिकता सिद्ध 
फरते हैं, लेकिन दिन्दू लोग कद्ते एैं ॥क वेद के लिये दूसरा फोई 
प्रमाण नहीं, पेद स्वत 'गमाण हैं। फ्योंफि, येद अनादि अनन्त हैं, 
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बह ईश्वर की शानराशधि हैं । वेद फभी लिसे नहीं गये, वह फमा 
सवे नहीं गये, अनन्त काल से बद मौजूद हैं। भिल प्रकार रूष्टि 
अनादि अनत है, उसी प्रकार ईश्वर का ज्ञान भी अनादि अनच्त 
है। वेद शब्द का अथे द्वो है, ईश्वरीय शान ( विद्‌ धातु का ध्र्थ 
है ज्ञानना ) ! वेदान्त नामफ झ्ञानशाशि ऋषि सामधारी पुरुषों 
द्वारा आविष्कृत है। ऋषि शब्द का अथे है मंत्रद्रष्टा 
ऋषि कऋषियों ने पहले द्वी से विद्यमान ज्ञान फो केवल प्रत्यक्ष 
भर किया है, यह शान और भाव उत्तफे निज्षी चिन्तन 
का परिणाम नहीं है। जब आप ल्लोग यह सुनें कि वेद के अमुक 
अश फे अमुक ऋषि हैं, तब यह रुयाल न करें कि उन्होंने उसे 
लिखा है या अपने मन से उसे उत्पन्न किया है | वह पहले ही से 
अवस्थित भावों के फेवल द्रष्टा मात्र हैं । यह भाव 'अनल्त काल से 
सोजूद था, झूपियों ने फेबल आविष्कार भर किया। ऋषि लोग 
आध्यात्मिक आविप्कर्ता हैं । 
बैद नामऊ अथ दो भागों में वँँटे हैँ--कर्मफाड और शझान- 
काड | कर्सकार से लाना प्रकार के याग यों का 
चेद फेदोी चर्णान लिसा हुआ है। उनमें फा अधिकाश 
भाग कमंकाड वर्तमान काल के लिये अनुपयोगी जान कर छोड 
शानकाड दिया गया है। और कुछ शब,भी फिसी न किसी 
रूप में बर्तेमान है। कर्मकाड के प्रधान प्रधान 
विपय, जैसे साधारण मलुष्यों के कत्तेब्य--अद्यचारी, भृहस्थ, 
चानप्रस्थी और सन्‍्यासी इन सभी विभिन्न आश्रम वालो के 
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इस शब्द से कंवल हिन्दू मात्र का बोध नहीं दोता, घरन्‌ मुमल- 
मान, इसाई, जैन तथा भारतवर्ष के अन्यान्य मतावलम्बियों का 
भी बोध द्वोता है। इसलिये में द्विन्दू शब्द का व्यवहार नहीं 
फरूगा | तथ प्रश्न यह उठता है कि किस शब्द का व्युवद्वार किया 
जाय | हम लोग बैदिक ( अर्थात जो लोग वेद मत के मामने 
बाले हैं ) शद्‌ फा व्यवद्ार कर सकते हैं अथवा वेदान्तिक शब्द 
फा व्यवद्वार फरने से ओर भी अ्रच्छा दोगा। जगत के प्रधान 
प्रधान धर्म घाले प्रथ विशेष को प्रामाणिक मानते हैं । उन लोगों 
का ऐसा विश्वास है किये मय ईश्वर अथवा दूसरे किसी श्रति- , 
प्राकृत पुरुपों के वाक्य हैं, इसलिये ये प्रथ उनके धर्म फी भित्ति 
हैं। प्राश्चात्य देश के विद्वानों फा मठ है कि इन सम्पूर्ण मर्थों में 
हिन्दू लोगों का वेद ही सब से प्राचीन है। इसलिये चेद फे सम्बंध 
में छुछ छुछ ज्ञान रसना आवश्यक है। 

वेद नामक शब्द्‌ समूह फिसी पुरुष के सुँद से निकला नहीं 

है । उसका सन्‌ तारीख अब तफ भी निश्चित नहीं हुआ झौर न 
कभी निश्चित हों सकता है। हम लोगों फी तरद वेद णनादि 
शअनत हैं। एक खास थात धाप लोगों को याद रखने 

चेद फी यह है. कि संसार फे अन्यान्य मतावत्म्बी ईश्वर 
ज्ञामफ ध्यक्ति अथवा ईश्यर फे दूत या उसके मेजे हुए 

चुद्प की पाणी बतला कर अपते धमशाल्रो फी प्रामाणिकता सिद्ध 
फरत॑ हैं, लेकिन द्विन्दू छोग फहते हैं ।क वेद फे लिये दूसरा फोई 
प्रमाण नहीं, चेंद स्वत प्रमाण हू। क्यों फि, वेद अनादि अनन्त हे 
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चह ईश्वर की शानराशि हैं । वेद्‌ कभी लिसे नहीं गये, वह फभी 
रे नहीं गये, अनस्त फाल से वद मौजूद हैं। जिस प्रकार सृष्टि 
अनादि अनत है, उसी प्रकार ईश्वर का ज्ञान भी श्रनादि अनन्त 
है। वेद शब्द्‌ का अर्थ ही है, ईश्वरीय शान ( बिद्‌ घातु का अर्थ 
है जानना )। वेदान्त नामक छ्ञानराशि ऋषि नामधारी पुरुषों 
द्वारा आविष्कृत है। ऋषि शब्द फा थे है मंत्रद्रष्टा 
ऋषि फकषियों ने पहले द्वी से विद्यमान ज्ञान को फेवल प्रत्यक्ष 
भर किया है, यह ज्ञान और भाव उनके निप्नी चिन्तन 
का परिणाम नहीं है। जब आप लोग यह सुनें कि वेद के अमुक 
अश फे अमुक ऋषि हैं, तव यह रुयाल न फरें कि उन्होंने उसे 
लिखा है या अपने सन से एसे उत्पन्न किया है ! वह पहले ही से 
अवस्थित भावों फे फेवल द्रष्टा मात्र हैं | यह भाव अनन्त काल से 
मोजूद था, खटूपियों ने केवल आविष्कार भर किया। ऋषि लोग 
आध्यात्मिक आविष्कर्ता हैं। 
, वेद नामक प्रथ दो भागों में बेटे हैं--कर्मकाड और शान- 
काड । फममेकाड में नाना प्रकार के याग यज्ञों का 
वेद केदी वर्णान लिखा हुआ है। उनमें का अधिकाश 
भाग कर्मकाड चर्तमान काल के लिये अनुपयोगी जान कर छोड 
जशानकाइ दिया गया है। शोर छुछ अब भी फिसी न किसी 
रूप में वर्तेमान है। फर्मेकाड के प्रधान प्रधान 
विपय, जैसे साधारण मनुष्यों के कर्तव्य--अद्यचारी, ग्रहस्थ, 
चानप्रस्थी ओर सत्यासी इन सभी विभिन्न आश्रम वालों के 


( ४9) 


विभिन्न कर्तव्य अब तक भी थोडी बहुत मात्रा में अनुसरण किये 
जाते हैं। दूसरा भाग शानकाड--हम लोगों के घर्म का आध्या- 
त्मिकर शअश है | इसका नाम वेदान्त अथवा वेद का श्रन्तिम भाग, 
येद्‌ फा चरमलच्य है | वेद-शान फे इस सांर भाग फा नाम वेदान्त 
अथवा उपनिषद्‌ है। भारत फे सभो सम्प्रदाय वाले चाहे वह 
द्तवादी, विशिष्टाह्वैतवादी, अद्वेतवादी अथवा शाक्त , गाणपत्, 
शव, वैष्णव जो कोई भी हिन्दू धर्म के अन्दर रहना 'ाद्दे उसी 
को वेद फे इस उपनिपद्‌ भाग फो सान कर चलना दोगा। वे 
उपनिपदों का अथै अपनी अपनी रुचि के अनुसार भले द्वी फरें, 
परन्तु उन्हें उपनिषदों की प्रामाण्यिक्ता स्वीकार फरनो ही 
पड़ेगी । इसी कारण से में हिंस्दू शब्द के यदले वेदान्तिक शब्द 
दा न्यवहार फरमा चाहता हूँ । भारत फे सभी प्राचीन दाशैनिक 
बेदान्त फी प्रामाणिकता स्वीकार फरते है--और आजकल भारत 
में हिन्दू धर्म फी जो शासा प्रशाखायें फैली हें, वे एफ दूस" से भिन्न 
मसले ही जान पडें, उत्ते उद्देश्य कितने द्वो जटिल क्‍यों न ज्ञान 
पड़े, जो अच्छी तरह उनक्री आलोचना करेंगे, वे समम सकेंगे 
कि उपनिपदों से दी उनके भाव प्रदण किये गये छूं। इन सघ 
उपनिपदों के भाव हम लोगों फी ज्ञाति फे नस नस में इनना भर 
शाप हे, कि को हिन्दू घममे फे बिल्कुल शुद्ध शाख्य-दिशेप करूप 
की आलोचना करेंगे, ये समय समय पर दुखकर 'प्राश्चर्यचक्रित 
होंगे फि दपनिपदों में रूपक सावस वर्गन किये शये गत्यो ने 
उस रूपफ मे दृष्टान्त-थस्तु में परिणृत दोफर उन घर्मो फ्रा स्थान 
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प्रहय कर लिया है। उपनिपर्दों फे घड़े बडे आध्यात्मिक और 
दाशैनिकर रूप आजकल स्थूल रूप में परिणत होकर हम लोगों 
के घरों में पूजा की वस्तु दो गये हैं। इसलिये हम लोगों के भितने 
प्रकार फ पूजा के येत्र प्रतिमादि हैं, वे सभी वेदान्त से लिये गये 
हैं, क्योकि वेदास्त में यद्द खपफ के तौर पर व्यवद्वार में लाये गये 
हैं। कमश वे भाव जाति के मम्मस्थल् में प्रवेश फरफे अन्त में 
प्रतिसा आदि फे रूप में दैनिक जीवन फे अग हो गये हैं । 

घेदान्त फे वाद स्म्ृतियाँ प्रामाणिक मानो जाती हैं। ये 
ऋषियों फी रची हुई हैं, किस्तु ये वेदान्त के अधीन हैं | क्‍योंकि 
अस्यान्य धर्मावलम्बियों फे लिये जिस प्रकार उनके शास्त्र हैं, 
वैसे ही हम लोगों फे लिये स्मतियाँ हैं। द्रम लोग इसे स्वीकार 
करते हैं कि विशेष विशेष ऋषियों ने इन स्म्रतियों को बनाया है) 
इस दृष्टि से अन्यान्य धर्म के शास्रों फी जैसी प्रामाणिकता है, 
चैसी ही स्मृतियों फी भी प्रामाणिकता है। तोभी स्मृतियाँ दी हम 
लोगों के लिये बिल्कुक्ञ प्रामाणिक नहीं हैं। स्मृति फा कोई 'अश 
यदि बेदान्त का विरोधी होता है, तो वह 

स्मृतिया युग युग में त्याज्य समझा जाता है, उसकी फोई प्रामा- 
मिन्न भिन्न होती हैं. खिकता नहीं रहती | ये स्मृतियाँ युग युग में 
मिन्न भिन्न होती हैं | हम लोग शा््तरों 

में पढते हँ--सत्ययुग फे लिये ये स्प्ृतियाँ प्रामाणिक थीं, त्रेता, 
द्वापर और फलि के लिये दो स्थृतियाँ प्रामाणिक हैं। देश 
काल पात्र फे परिवतेन फे श्रतुसार आचार आदि भी बदलते 
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रहते हैं ओर स्मृतियाँ मुख्य फरके इस आचार फी नियामक हैं 
इसके कारण समय समय पर उनमें भी परिवर्तन करना पडा है। 
में आप लोगों फो यद्द बात ज्ञोर देकर याद रखने के लिये फट 
रद्द हूँ । वेदान्त में धर्मं के मूल तत्वों फी जो व्यारया की गई 
है, वह अपरिवतेनीय है। इसका फारण थह है फि मनुष्य और 
प्रकृति में जो अपरिवर्ततीय तत्व समूह हैं, उन पर प्रतिष्ठित 
हैं। इनमें कभी परिवर्तन नहीं हो सफता। ध॒जारों वर्ष पहले 
इन तत्वों फे सम्बंध में जो धारणा थी, अ्त्र भी वे दी हैं, लासों 
वर्षो फे बाद भी वद्दी घारणा रहेगी । लेकिन ज्ञो धार्मिक विधान 
हम लोगों की सामाभिक अवस्था और सम्बंध के ऊपर निर्भर 
करते हैं, समाज फे परिवर्तन के साथ द्वी वे भी बदल जाते हैं । 
फिसी खास समय के लिये जो विधि उपयुक्त है, वह्द दूसरे समय 
के लिये ठीक नहीं हो सफती है। इस प्रफार दम देखते रह कि 
फिसी समय में किसी भोजन का विधान है, दूमरे समय फे लिये 
बद्द निषिद्ध है। बद्द साद्य पदाथें उस समय-विशेष के लिये लाभ- 
प्रदू था, लेकिन ऋतु परिवर्तन तथा अन्यप्न्य कारणों से दूसरे 
समय फे लिये घद अलुपयोगी सिद्ध हुआ, इसलिये स्टविकारों न 
उन्‍्दें व्यवद्ार में लाने से मना किया है। इस फारगा से स्वभावत्त- 
यह जान पड़ता टै कि यतेमान फाल में इमारे समान में कौन परि- 
घठेन आव"यक है, उसे करना पड़ेगा । ऋषि लोग आकर किस 
प्रकार, उन परिबतेनों फो फरना द्वोगा, यह बतत़ा देंगे | इसारे 
धर्म फे मूज़ सूद ज़रा भी न बहलेंगे, बद ज्यों के त्यां सगे । 
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इसफे बाद पुराणों फा नम्बर आता है। पुराणों के पाँच 
लक्षण हैं। उनमे इतिद्ास, सृष्टि तत्व, दाशेनिक तत्व सभी 
विपय रूपकों फे द्वारा ब्णोन किये गये हैं। सरेसाधा- 
पुराण रण मे चैदिक धर्म फा प्रचार करने के लिये पुराण 
लिखे गये । वेद्‌ भिस भाषा में लिखे गये हैं, बह 'अत्य- 
लत प्राचीन है। विद्वानों में भी थोड़े ही लोग ऐस हैँ जो इन 
प्रथों का समय निरूपण करने में समथे दो सकें। पुराण जिस 
समय फे लोगो को भाषा में लिखे गये, उसे आधुनिक सस्क्ृत 
कदते हैं । ये विद्वानों फ॑ लिये नहीं है, साधारण जनता फे लिये 
है क्योंकि सपैसाधारण दाशैनिक तत्वों फो नहीं समझा सकता। 
उन्हें इन तत्वों फो समझाने के लिये स्थूल भाव से साधु राज्ञा 
ओर महापुरुषों के जीवन चरित तथा उन जातियों में जो घट- 
नायें घटित हुई थीं, उनके द्वारा शिक्षा दो गई है। ऋषियों ने 
ज्ञो भो विषय पाया है, उसे दी प्रदण किया है। परन्तु उनमें से 
हर एक, धर्म के नित्य सत्य के समझाने के लिये हो व्यवहत 

हुआ है । 
इसके बाद त्तन्र हैं। इनफ अधिकाश विषय पुराणों फ 
से हैं। ओर उनमे से बहुत से कर्मकाड के 
अच्तगत प्राचीन यज्ञा को पुन प्रचलित करने 

के लिये लिखे गये हैं । 

ये ही प्रन्थ हिन्दुओं के शास्त्र कहलाते हैँ। मिस जाति में 
इतनी अधिक सख्या सें धशाज्र विद्यमान हैं, और जो ज्ञाति 


धर 
कप 
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असंख्य वर्षा से दर्शन और धर्म के चिल्तन सें अपनी शक्ति 
लगादी आ रदी है उस जाति में इतने अधिक सम्परदायों का 
अम्युदय बिल्कुल स्व्राभाव्िक है। आर भी ज्यादा सम्प्रदार्यो 
की उत्पति क्यों न हुई यही ाश्वये को यात है। किन्दीं किन्‍्दीं 
विपयों में इने सम्प्रदायों मे विल्कु्न विभिन्नता है। इन सभी 
सम्प्रदायों के उन विभिन्नताओं को सममाने फ॑ लिये हमारे पास 
समय नहीं है । इसलिय भिस मत में जिन तत्वों में दिन्दू मात्र फा 
विश्यास रखना आवश्यक है, उन साधारण तर्वों फे सम्बन्ध में 
हम आलोचना परेंगे 


पहले सृष्टि तत्व को लीभिये। दिन्दुश्नों फे सभी सम्प्रदाय 

बालों फा ऐसा विश्वास है कि यह रष्टि, यद भ्रक्ृति, यह माया 

झंनादि अनन्त है। यदर ससार किसी विशेष दिन को 

नहीं रवा गया। एक ईश्यर से आफर इस 

ज्ञगत फी सृष्टि की, हसपे याद वह सो रहे हैं, यह 

कसी नहीं दो सफता। सष्टिफारिग्यो शक्ति अपर भो विद्यमान है। 

डामन्त फाल से लेकर सखष्टि फरते आा रद्द हैं, बढ फभी 
विश्राम नहीं लेते । गीठा में ओ एृष्या भगवान ने फद्दा है. 


मदद दूस॒ई मे गेम जाठ फ्रमणयताद्वित । 
न्क् %उरएन्या मिमा अजा ॥ ३। २३, २६ 


द्ण भर भी कर्म न फरें को सृष्टि का शाय दो जाय | 


मं 
छोर चट्टि-शक्ि पिन रात्र कमे अं 2. 
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नगर राण भर फे लिये भी बन्द्‌ . जाय तो यह संसार घ्वेस 
दो जायगा | ऐसा कोई समय द्वी नहीं था भिस समय सम्पूर्या 
जगत में यह शक्ति क्रियाशोल न थी, तो भी युग विशेष में प्रलय 
द्ोता है | हम लोगों फा सृष्टि शब्द 'अंगरेज्ञी का 0080 
नहीं है। 0/0400॥ फहने से अगरेभी में कुछ नहीं से कुछ का 
दोना, असत्‌ से सत्‌ का उद्मब, यह अपरिणत मतबाद सममा 
ज्ञाता है। में इस प्रकार फी असगत बात में विश्वास फरने फे 
कारण आप लोगों को बुद्धि और विचारशक्ति का अपमान 
करना नहीं चाहता । सभी प्रकृति ही विद्यमान रहती है , फेवल 
प्रलय फे समय वह क्रमश सूच्मातिसूच्म हो जाती है, अन्त 
में एकर वाणी अव्यक्त भाव घारण फर लेतो है। फिर कुछ फाल 
मानो विश्राम लेने पर कोई उसे बाहर फरता है, उस समय फिर 
'पहले ही की तरह समवाय, पहले ही की वरह क्रम विकास, 
पहले द्वी की तरद्द प्रकाश द्वोने लगना है। कुछ समय तक यह खेल 
जारो रहता है, फिर बद खेल यनन्‍्द्‌ है जाता है--क्रमश सूच॑मात्‌ 
सूच्षम होने लगता है, अन्त में सम्पूर्ण । फिर लीन दो जाता है। 
फिर घाहर आता है । अनन्त काल से लेफर इस प्रकार लहरों 
की तरद्द एक बार सामने, फिर पीछे की ओर जाता है। देश- 
काल और अन्‍्यान्य दूसरी वस्तुयें इसी प्रकृति के अन्तर्गत हैं । 
इसी फारण से द्वी सृष्टि होती है, ऐसा कहना पागलपन है। 
रष्टि फे आरंभ ओर अन्त होने फे सम्बध में फोई प्रश्न हो नहीं 
खडा द्ोता | इसी फारण हम लोगों के शात्रों में सृष्टि फे आदि 


आप 
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वा अन्ध का उल्लेख किया गया है, उम समय किसी युग विशेष 
का आदि अन्त होना सममना चादिये, उसका फोई दूसरा 
अर्थ नहीं । 

तथ प्रश्न उठता है फौन इस सृष्टि की रचना फरत्ा है 
इसके उत्तर में सभी कहेंगे, ईश्वर । अग्रेज्ी में साघारणत 
6०4 शब्द से जो समझा जाता है, हमारा अभिप्राय उससे नहीं" 
है । संस्क्रत का प्रद्मा शब्द का ब्यवद्वार फरना द्वी हमारी दृष्टि में 
सभ्॑ से ठीक होगा। वही इस जगत-प्रपंच का साधारण ' 
फारण स्वरूप है। श्रद्य का स्वरूप क्‍या है! श्रद्ा निद्य, 
झुद्ध, निद्य जाप्रव, सर्वेशक्तिमान्‌, सर्वज्ञ दुयामय, सर्वेब्यापो, 
निराकार अर्सह है। उन्दोंने द्वी इस जगत की सृष्टि की है। 
यहाँ प्रश्न यद्द उठता है कि यह श्रद्ष दी जगत्‌ का खष्टा और 
विघावा है! तो दो आपत्ति उठती हैं । इस जगत में फाफी विपसता 
देखने में श्रौती है, कोई घनी है, कोई गरीब है, ऐसी पिपमता 
क्यों है ? इसके साथ दी यहाँ पर निप्ठुरता भी बतमान है। 
क्योंकि यहाँ पर एफ फा जीवन दूसरे की मृत्यु के ऊपर निर्भर 
फरता है। पक जीव दूसरे जीव फो संड संड फरफ छोड देता 
है, धत्येक महुष्य अपने भाई फा गला दाना चाहता है। यह 
अतियोगता, यद्व निष्छुस्ता, यद्ट उत्पात, दिनरात की उठती 
हुई स्दे आइ--यदी संसार फी दशा दि--अगर यही ईंस्र की: 
सृष्टि है, हो यद ईश्वर भत्यस्त निर्देयी है। मलुष्प किसन दी ' 
निप्छुर राचास की फरुपना क्यों न करे, यह ईश्वर उससे भी 


( १६११) 


निष्ठुर है। वेदान्त फद्दता है ईश्यर इस विपमता और प्रतियोगिता 
का फारया नहीं है। तो किसने इसे किया ? दम 
ईश्वर का वैषम्य लोगों ने ही इसे क्रिया है । बादल सभी खेतों में 
और नैधृएयदोप समान रूप से जल देते हैं, लेकिन अन्न उसी खेत 
में अच्छा उपजता है ज्ञो अच्छी तरह जोता रहता 
है, जो खेत अच्चो तरइ जोता नहीं रहता है, उप्ते जलबृष्टि से लाभ 
नहीं होता। यह उस बादल का अपराध नहीं है । वह ईश्वर अत्यन्त 
दयावान है, हमो लोग यह विपमता फैनाते हैं । किस प्रकार हम 
लोगों ने इस विपमता को फैनाया है? इस सार में कोई सु्ती 
पैदा द्वोता है, कोई दुखी । उन्होंने इस विपमता को नहीं उत्पन्न 
किया तो किसने क्रिया है! उनके पूर्वजन्म के कर्म द्वारा दी 
यह भेद--यह विपमता होगई है । 
यहाँ हम लोग इस दूसरे तत्व को आलोचना पर आते हैं-- 
जिप्त पर केवल हमी लोग नहीं, बौद्ध, जैन लोग भी एकमत हैं। 
हम सभी लोग स्वोकार करते हैं. कि सृष्टि की तरह 
कर्म फल ज्ञीवन भी अनन्त है। शून्य से जीव की उत्पति हुई 
है/सो बात नहीं,--ऐसा कभी हो द्वी नहीं सकता। 
इस प्रकार फे जीत्र का कोई अर्थ नहीं। मिसका आज आरम्म 
है, कल उसका अन्त होगा, 'अल्त में उसका बिल्कुल नाश हो 
'ज्ञायग[। यह जीवन पूर्चक्ाल में भी विद्यमान था। आजकल 
। का सारा विज्ञान इस विपय में हम लोगों की सद्दायता करता 
।है--हम लोगों के शा्तों में छिपे तत्व जड जगत्‌ फे ब्यापारो 
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छपी हुई है । इस मद्दाद तत्व को सदा स्मरण रखना द्ोगा। 
प्रत्येक मनुष्य में, प्रत्येक प्राणी में--वद्द कितना द्टी दुर्बल या 
सूर्स क्‍यों न हो, चढ़ छोटा हो या बडा, वह सर्वन्यापी सर्वे 
आत्मा मौजूद है। आत्मा फी दृष्टि से कोई भेद नहीं है, भेद 
पेचल प्रकाश फे वारतम्य में है स्वरूपत उसके साथ दम लोगों का, 
फोई भेद नहीं है। ज्ञो हम ज्ञोगों फा भाई है उसकी ज्ञो श्रात्म' 
है, वही दम लोगों की भी है । भारत ने एस महान्‌ वत्व का संता 
के सामने श्रचार फिया है। अन्यान्य देशों में सम्पूर्ण मलुष्यों रे 
अआतू भाव फा तत्व प्रचारित है, भारत में यह 'सर्वश्राणी फ! 
आतू भाव! फा आकार घारण किए है। छोटा से छोटा झणी, 
यहाँ तक कि चींटी तक भी हम लोगों फा भाई है, व द्वमारा 
देढ़ स्वरूप है। 'एय हु पंडितैप्वात्वा स्मभूत मय॑ दरिम! इत्यादि । 
इस रुप में विद्वान लोग उस प्रभु को सर्वभूत मय जानकर, सब 
प्राणियों में आनकर, सबे प्रायिमात्र की उपासना झरेंगे। 
इसी पफारण से हिन्दुस्ताम में पश्च॒ पक्षियों ओर दरित्रों पे 
प्रति इतना दुया का भाव पाया जाता है, सभी यातों में यह 
दया भाव दिखलाई पडता है। आत्मा में सारो शक्तियाँ विद्यमान 
हू, इस पर भाग्ठ के सभी सम्प्रदाय वाले एफरमत एँ । 
स्वभावत अय ईश्वर तत्व फो आलोचना फा प्रश्न सड्ठा 
दोता है। फिन्‍्तु इसफे पदले आत्मा के सम्बंध में ,एक यात यहना 
चाइता हूँ । जो अप्रेज्नी भाषा फो चर्चा फरते हूँ, थे झमस्सर 
860 ओर ग्राणऐ इन दो शहरों के ऋमेले में पह ज्ञात है 


( शेर 2) 


सस्क्ृत का आत्मा ओरश्म्रेज़्ी का ग्राशत शब्द बिल्कुल 
भिन्न भिन्न आर्य प्रफट करते हैं। हम लोग जिसे 

आत्मा क्या है ! भन कहते हैं, पाश्चात्य देश वाले उसे 50०पां 
कहते हैं। पाश्चाद्य देशों में आत्मा फे सम्बन्ध 

में थथाथे ज्ञान किसी समय नहीं था । प्राय चीस वर्ष हुए, सस्कृत 

दर्शन शा्रो की सद्दायता से यह ज्ञान पाश्यात्य देशों में आया 

है । हम लोगों फा यह स्थूल शरीर है, इसके पीछे मन है। 

लेकिन मन झात्मा नहीं है । वह सुक्तम शरीर-सूक्त्म तस्मात्न से 

बना है | यही जन्म जन्‍्मान्तर में विभिन्न शरीर मे आश्रय लैता 

है, किन्तु इसके पीछे 800 या मनुष्य की आत्मा है। यह 

आत्मा शबद्‌ 500] या )शएण0_ शहद फे द्वारा अनुवादित 

नहीं दो सकता | इसलिये हम लोगों को सस्कृत का 'आत्मा 

। शब्द अथवा आजकल के पांश्चातद्य दाशैनिकों फे मतानुसार 
| हा शब्द का व्यवद्वार करना होगा । चाध्टे हम जिस शब्द 
(का व्यवहार फरें, आत्मा-मन ओर स्थूल शरीर दोनों से प्रथक 
४ है, इस धारणा फो सन के भीतर अच्छी तरद्द से रखना होगा | 
# ओर यह्‌ आत्मा दी सन या सूचम शरीर को साथ लेकर एक 
' देह से दूसरी देह में जाता है। जिस समय वह सर्वेज्ञत्व और 
(लव प्राप्त करता है, उस समय उसका जल्‍्म सत्यु नहीं दोता । 
' उस समय वह स्वाधीन हो जाता है । 'अगर बंद चाहे तो मन या 
किम शरीर को साथ रस सकता है अथपा उसे त्याग फरके 

के हमनन्‍त काल के लिये स्वाधीन और मुक्त दो सकता है। स्वाधी- 


( १६ ) 


नता ही झात्मा का लक्ष्य है। यही दम क्षोगों के धर्म की विशे- 
चदा है हम लोगों के धर्म में भी स्त्र्ग नर है, किल्तु बइ चिरस्थायो 
नहीं | स्वर्से नरक के स्वरूप का विचार करने से यद्‌ सदन्न द्वी 
ज्ञान पड़ता है कि वह चिरस्थायी नदीं हो सकते । यदि स्वर्ग नाम 
की कोई वस्तु है, तो बद इस म्ैल्ोक फो पुनराबृत्ति मांत्र 
होगी, थोडा सा विशेष सुख या थोडा सा अधिक भोग होगा। 
इससे आर भी घुराई द्वी होगी । इस प्रकार के स्वर्ग अनेक हैं। 
शो लोग फल को आकाक्षा फे साथ इस जोक में कोई सत्का 
फरते हैं, बहू मृत्यु के याद इस प्रकार के स्वर्ग में इन्‍्द्रादि देब्त 
होकर जन्म भददण फरत हें | यह देवत्व विशेष पढ मात्र है। ये 
देखना भी एक समय भनुष्य थे, सत्कर्मा से उन लोग 
स्वर्ग ने देवत्व प्राप्त किया है। इन्द्र, चर्ण नाम के को! 
देव विशेष नहीं हैं । दज़ारों इस्द्र धोंगे। रामा नहुप न 
मृत्यु के बाद इन्द्रत्व प्रात्त किया था । इन्द्रत्व पद समाज है । किमो 
ध्यक्ति ने सत्कर्मों फे फल से उन्नत द्वोकर इन्द्रत्व प्राप्त किया, 
दिन छक्क उस पद्‌ पर रहा, फिर उसने देवदेद को 
व्याग कर फिर मनुष्य झन्म ग्रदण किया । सलुप्य जन्म सर्व थ्रेप् 
जन्म है। फोइ फोई देवता स्वर्ग सुब की वासना त्याग कर ञ्ाँ 
लाम की चेष्टा करत एैं, विन्तु जिस प्रकार दस जगत के अरि 
काश लोग धन मान ऐरडर्य पाफर ठगता को बूल जात हूँ । एए 
प्रकार अ्रधिशाश टेवता भी ऐेश्यय फे मंद में मत्त होहर झुक्ति क 
चेए्टा नहीं फरते | झय वह अपने शुस फर्मो पर फ्म भोग छैठ | 


( ६७) 

तो वह किर प्रथ्वी पर मनुष्य का रूप धारण करते हैं। इसलिये 
यह पृथ्वी दी फर्म सूमि है, इस पृथ्यों से दी हम लोग मुक्ति प्राप्त 
हर सकते हैं। इसलिये इन स्पर्गो से हमें विशेष प्रयोजन नहीं, 
ग्रे किस चस्‍्तु को प्राप्ति के लियेहम लोगों को चेष्टा करनी 
ध्वाहिये ९ मुक्ति के लिये हमारे शास््र कहते हैं कि 
ुक्ति ही हम श्रेष्ठ से श्रेष्ठ स्वगे में भो तुम ॥क्ृति फे दास मात्र 
जोगों का लक्ष्य दे द्वो। तुम यीस हज़ार वष तक राज भोग करो, 
इस से क्‍या लाभ होगा ? जितने दिन तक 
तुम्द्दारा शरीर रहेगा, उत्तने दिन तक तुम सुज्ो फे दास मात्र 
होगे । मितने दिन तक देश काल तुम्दारे ऊपर काय फर रहा है, 
उतने दिन तक तुम क्रोत दास हो। इसी कारण से हम लोगों 
को घाह्म प्रक्ति और अन्त प्रकृति दोनों को जीतना पड़ेगा । 
प्रकृति मिस प्रकार तुम्दारे पैरों तले रहे, उसे पददलित 
फरफे उसके बाहर जाऊर स्वाधीनतापूर्वक अपनी महिमा को प्रति- 
पवित्र करना होगा । उस समय जन्म और मसरण फे पार हो जाओगे | 
उस समय तुम्हारा सुख चला ज्ञायगा, इसलिये तुम उस समय 
दुख को भी पार फर जाओोगे। उस समय तुम सर्वावीत, 
अव्यक्त,भविनाशी आनंद फे अधिकारी होगे। हम लोग जिसे यहाँ 
पर सुस्त ओर कल्याण कहते हैं. वह उस अनन्त आनद का एक 

कण मात्र है। यद अनंत आनद्‌ ही हम लोगों का लक्ष्य है। 
आत्मा जिस प्रकार अनत आनन्द स्वरूप है, चैसे ही लिंग 


चर्मित है। थ्रात्मा से ख्री और पुरुष का भेद नहीं है। देह के 
र्‌ 


( ९८) 


सम्पन्ध में ही नर नारी का भेद है। इसलिये आत्मा पर श्ली 

पुरुष का भेद आरोप करना भ्रम मात्र है-- 

शरीर के सम्बन्ध में मी बड़ सत्य है। आत्मा के 

सम्बंध में श्रवस्था का भी फोई निश्चय नहीं 

दो सफता बह प्राचीन पुरुष सदा द्वी एक रूप रद्दता है। 

किस प्रकार यद्द आत्मा वद्ध हुआ ? इसारे शास्त्र ही इस 

प्रश्न का एक मान उत्तर दे सकते हूँ। अज्ञान हरी बधम का फारण 

है। दम लोग अप्वान में द्वी फँसे हुए हँ--ज्ञान फे उदय से ही 

उसका नाश होगा, दस लोगों को प्रशानाधकार के पार हे जायगा 

इस छान फी प्राप्ति का उपाय क्‍या है? भक्तिपूचक्त ईशबर 

की उपासना और संसार के सब श्राणियों 

प्ंधन और मुक्ति फो ईखर का रूप मानना, उनपर प्रेम फरना 

ही उप्त शान री प्राप्ति का उपाय है। ईरबर में 

अत्यन्त प्रेम रफने से ज्ञान पैदा द्वोता है, श्रह्ठान दूर होता है, 
सारे धन हट जाते हूँ और चात्मा सुक्ति प्राप्त करतो है। 

एम छोगों फे शास्त्रों में ईश्वर के दो रूपों फा उल्लेस 

फिया गया है, सगुग्य और निशुया। सगुग ईश्वर सर्च ध्यापी, 

संसार फो सृष्टि, स्थिति झोर प्रलय फा 

समुण और निगुंय कर्ता है--संघ्तार फा भनादि झयक जननी 

म्रह्म है। उसके साथ इम कोयों फा नित्य सेद है। 

मुक्ति का अर्थ है ईम्बर फा सामीष्य और साज्लोष्य प्राप्ति 

हि निर्मुण म्प्त फे वर्णन में उनपे लिये संसार में व्यवद्वार में क्षाये 


आत्मा लिग और 
बय से रद्दित है 


( ९६ ) 


' ज्ञाने वाले सब तरद्द फे विशेषण अनावश्यक और अयुक्तिप्रद 
मानकर छोड देने पडेंगें। उस निर्मुण सर्वेव्यापी पुरुष को 
तानवान नहीं फद्दा जा सफता, इसका फारण यह है कि ज्ञान मन 
का धर्म है। उसे चिन्ताशील भी नहीं फद्दा जा सकता। क्योफि 
चिन्ता ससीम जीव के ज्ञान-लाभ का उपाय मात्र है। उसे विचार- 
परायण भी नहीं कह सकते। क्‍योंकि विचार और ससीमता 
दुबेल्ता का चिन्ह स्वरूप है। एसे रृष्टिकर्ता भी नहीं कह्दा 
जा सकता। क्‍योंकि घद्ध फो छोडकर मुक्त पुरुष सृष्टि में 
प्रवृत्त नहीं द्ोता । उसके लिये घघन ही क्‍या है ९ बिना प्रयोजन 
फे कोई कार्य नहीं फरता | उसे अ्रयो्नन द्वी किस वस्तु का है ९ 
अभाव के बिना फोई कारये नहीं फरता। उसे अभाव ही किस 
वस्तु फा है? वेद में उसके लिये 'स्‌? (वह) शब्द प्रयुक्त नहीं 
हुआ है। 'स' शब्द के द्वारा निर्दिष्ट न द्वोफर निगुण भाव फो 
सममाने के लिये तत्‌ शब्द के द्वारा उसका निर्देश किया गया 
है। स शब्द के द्वारा निर्दिष्ट होने पर व्यक्ति विशेष फा बोध 
दोता है, इससे जीव अगव फे साथ उसकी बिल्कुल प्थक्रता सूचित 
फरता है। ईश्वर फे लिये निगुंणवाचऊ तत्‌ शब्द का प्रयोग 
किया गया है, तत््‌ू शब्द निगुण ब्रह्म के लिये प्रचल्षित हुआ 
है। इसी को अद्वोतवाद फहते हैं । 

इस निगुण पुरुष क साथ हम लोगों का क्‍या सम्बन्ध है 
एस लोग उससे बिल्कुल अभिन्न हें।६म लोगों में से प्रत्येक 
सम्पूर्ण प्राणियों का मूल कारण स्वछूप निगगुण पुरुष का 


( २० ) 


विभिन्न विक्रास सात्र है।जिप समय हम लोग उस अनन्त 
निरु गा पुदप से अपने फो पथक सममले हैं, उस्ती समय हम ' 
लोगो फे दु'स की उत्पत्ति द्वोती है ओर उस अनिरबेचनीय निर्गुण _ 
सत्ता के साथ हम क्ोगों का अमित्र शान ही आक्ति है। साराश_ 
यह कि हम लोग अपने शास्त्रों में ईश्वर फे दो भाव फा उल्लेस 
पाते हूँ । यहाँ पर यद्द फहना आवश्यफ है कि निर्मुण प्रद्ावाद 
ही सप तरदद फे नीति विज्ञान फी भित्ति है। 
अहोतवाद ही नीति अत्यन्त प्राचीन काल से हो प्रत्येक ज्ञाति 
पिशान की मित्ति है के भोतर यद् सत्य प्रचलित है--मल॒ष्य 
क्षाति को अपमे समान सममना खादिये।' 
मारतबर्ष में तो मलुप्य और इतर श्ाणियों में फोड सेद दी नहीं || 
फाल से ही प्रश्लोफ जाति फे भीतर यह सत्य #चलित है. मनुष्य 
ज्वाति फो अपने समान समझना घादिये। भारतवर्ष में सो मलुप्य 
और इतर प्राणियों से फोई भेद धी नहीं फ्या जाता, सभी प्रागिएयों 
को धात्म तुल्य सममने फा उपदेश दिया गया है। ऐेफिन दूसरे 
प्राणियों फो झात्मतुल्य सममने से क्‍यों फल्याण होगा, फिसी ने 
सका फारण नहीं यतलाया है। एक भात्र नि्शुण श्रद्मवाद दी 
इसफो बतला सकता है । आप इस तत्व फो तभी सममेग 
जय घाप सारे प्रद्माएड को एक 'अखट स्परुप समर्मेंगे--शिस्त 
समय आप जानेंगे कि दूसरे को प्रेम फरने से अपने 
यो दी प्रेम फरना होगा, दूसरे फी हानि करने से अपती ही 
ल्‍ दति होगी । उसी समय इम लोगों फ्री समम में था जागगा 
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कि दूसरों फा अनिष्ठ फरना क्यों उचित नहीं। इसलिये 
इस निगुगय ब्रह्ययाद द्वी से नीति विशान के मूल तत्व की युक्ति 
पाई जाती है। भरद्वैववाद की चर्चा उठने से और भी कई 
बातें भा पडती हैं । सगुण ईश्वर में विश्वास करने से हृदय 
में केसा अनुपम प्रेम उमडता है, इसे में जानता हूँ। विभिन्न 
समय के प्रयोजन फे अनुसार लोगो पर भक्ति फा क्या प्रभाव 
पडता है इस से में अच्छी तरह अवगत हूँ। लेकिन हम लोगों 
के देश में अब ज्यादा रोने घोने फा समय नहीं है | इस 

समय छुछ बल पोरुष फी शआवश्यकता है । 
बल-बीर्य के लिए, इस निगुय श्रह्म सें विश्वास होने पर--सब 
उपाय-- तरह फे कुस स्कारों से रद्दित होकर 'मैं ही 
अ्रद्वोतवाद है. निमु ण ब्रह्म हूँ? इस शान फी सहायता से खुद 

अपने पैरों पर खड़ा होने से हृदय में कैसी 'अपू्द 
शक्ति का विक्रास होता है, फद्दा नहीं जा सकता । भय ? किसका 
भय ै में प्रकृति के नियमों तक को भ्राह्म नहीं करता? सत्यु 
मेरे लिये तो उपद्दास की वस्तु है। मनुष्य उस समय 'अपनी 
आत्मा फी महानता को ज्ञानता है--जो आत्मा 'अनादि अनन्त 
है और अविनाशी है, भिसे कोई यत्र काट नहीं सकता, आग 
जला नहीं सकती, जल डुवा नहीं सकता, वायु खुखा नहीं सकती, 
जो अनन्त जन्म रहित सृत्यु शून्य है, जिस को महिमा के सामने 
सूर्य चन्द्र आदि--यहाँ ठफ फि सारा प्रह्माए्ड समुद्र फी चूँद के 
समान जान पडता है, जिसको मद्सा के सामने काल का 
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अस्तित्व चिलीन द्वो जाता है। हम लोगो को इस मद्दिमाथाती 
आत्मा फे प्रति विश्वास जमाना होगा--तभो बल्वीय आवेगा। 
ठुम जो चिन्तन करोगे, वही होगे। अगर तुम अपने को दुर्बह 
सममोगे, तुम इर्वल होगे, तेझस्त्रो सममने पर तेभस्वी होगे। 
अगर तुम अपने को अपविन् सममकोगे, तुम अपवित द्वोगे। अपने 
को शुद्ध सममने पर शुद्धद्दीगे । अद्वेतववाद हम लोगों फो अपने की 
हर्बल सममने का उपदेश नहीं देता, किन्तु अपन फो तेजस्वी सर 
शक्तिमान और स्वेत्ष समझने का उपदेश दंता है | दमारे भीतर यह 
साव अब भी घाहे प्रकाशित न हो, लेफिन यद्द तो द्रमारे भीतर 
ही है। इमारे मीतर सभी ज्ञान, सभी शक्ति, पूर्ण पवित्रवा और 
पवित्रता का भाव है। सथ हम उन्हें भीवन में क्‍यों नद्वीं प्रफाशित 
कर पाते ? इसका फारण है, दम ज्ञोग उन पर विश्वास नहीं फरते। 
अगर हम लोग उनपर विश्वास फरें तो उनका विक्रास होगा, शहर 
होगा । अद्वैतवाद इसी की शिष्ष्ा देता है। ब्िल्कृश लाइकपन से 
ही आपके बच्चे चजस्वरी द्वोने चाहिये उन्हें किसी तरद फी दुर्ब- 
लता, किसी प्रकार के बाहरी पअरनुष्ठान पी शिया देने की झाव- 
श्यकता नहीं । थे तेजस्वी बनें, अपने पैरों खुद सटे 8, थे साइसी, 
सर्वभ्यी, सब कुछ सहने वाले यमें । इन सम्पूर्ण गुणों से युक्त दोने 
के लिये उन्हें पहले आत्मा फी मद्दिमा फे सम्बन्य में शिक्षा दनी 
होगी । यद शिक्षा वेदान्त दी में, पेवल यदान्त हा में पाष्मोते | 
उसमें अन्यान्य धर्मों की तरह भक्ति उपासना घादि प सम्प्रत्य 
में झनेफ उपदेश दिये गये ैं--बह काफी मात्रा में मोजूद हैं, 
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लेकिन मैं जिस भात्मतत्व की बात फह रहा हूँ चह्दी जोवन और 
शक्ति देने वाला है, बह अपूचे है। वेदाल्त ही में फेवल चढ़ मद्दान 
सत्व छिपा हुआ है। जो सम्पूर्ण जगत्‌ के भावों मे उलट फेर पैदा 
कर देगा और विज्ञान के साथ धम का सामजस्य स्थापित करेंगा। 
मैंने आप लोगों से अपने धमे के प्रधान प्रधान तर्त्वों को 
बताया है । इन्हें किस प्रफार कायें रूप में परिण॒त करना होगा, 
इस समय उस सम्यन्ध में कई बालें कहनी हैं । मेंने पहले ही कह्दा 
है कि भारत में जितने कारण मौजूद हैं, उनसे यहाँ पर अनेक 
सम्प्रदाया का द्वीना सम्मव है । इसी से यहाँ पर अनेक सम्प्रदाय 
दिखाई पडते हैं । एक और आएचये फी बाद यह देखने में आती 
है कि एक सम्प्रदाय दूसरे सम्प्रदाय का विरोध नहीं फरता | शैब 
यह नहीं फहदते फी चैष्याव मात्र द्वो अथ पतित होंगे, नकगामी 
होंगे । अथवा चैष्णुव शैबों फो यह बात नहीं कहते | शैव कहते 
हैं कि दम अपने मार्ग पर चलते हैं, तुम भी अपने रास्त पर 
चलो । अन्त सें हम लोग एक ही स्थान पर पहुचेंगे। भारत फे 
सभो सम्प्रदायवालो ने इसे स्वीकार किया है । इसी को इष्ट-निछ्ठा 
कहते हैं | अत्यन्त प्राचीन काल से द्वी यह घात 

इष्ट निष्या.. चली आती हूँ कि ईश्वरोपासना की 'अनेक प्रणा- 
लिया दें । यद भो चला आता है फि विभिन्न 

कृति के लिये विभिन्न साधन प्रणाली आवश्यक है। हुम जिस 
प्रणाज्नी से ईश्वर को प्राप्त करना चाहते हो, सर्मंव है वह प्रणाली 
हमारे लिये सुगम न हो, समंव है वह प्रणाली हमारे लिये दानिप्रद 
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भी हो | सभी को एक मार्ग से चलना होगा, इसका कोई अर्य 
नहीं, इससे उल्टे द्वानि दी होगो, इसलिये सब लोगों को एक मागे 
से द्ोकर ले जाने की चेष्ठा फो एकदम त्याय कर दैना चाहिये। 
अगर कभी प्रथ्वी के सव लोग एक धर्म फे मानने घाले द्वोकर 
एक रास्ते पर चलने लगेंगे, चद्दी बहुत बुरा होगा । ऐसा होने 
पर लोगो की स्वतंत्र विचारशक्ति और प्रकृति धमेभाव एकदम 
नष्ट हो जायगा | सेद द्वी हम लोगों की ,जीवनयात्रा का मूल मं 
है। सम्पूर्ण रूप से मेद नष्ट हो भाने पर सृष्टि का लोप दो जायगा। 
मितमे दिन तक विचार प्रणात्ञी की यह मित्रता रहेगी, तग तक 
हम लोग भोजूद रहेंगे । श्रापफे लिये झापकरा मार्ग अच्छा दो 
सकता है; लेकिन, दमारे किये नहीं। प्रत्येक फे इए मित्र हैं, इस 
घात से यह समझ में आता है कि प्रत्येक्न का सार्ग मिम्न है । यह 
घात ध्यान में रखो कि संसार फे किसी मी धर्म फे साय दम लोगों 
का भिवाद नहीं ! इममें से प्रत्येक फ॑ लिये भिन्‍न भिन्‍्न हृष्ट देवगा 
हैं। लेकिन जब दम देखत हैँ क्रि लोग आकर दम लोगों से फद्ठते 
हैं कि यही एक साम्र मार्ग है, और भारत सरोखे असाम्प्रदौयिफ 
देश में जोर दकर हम क्ोगों फो उस्त मत में फरना चाहते हें ।तो 
हमें उनकी बातें सुनऋर एसी दी श्राती हैं! जो ईश्वर फो पाने फे 
उहेंश्य से दूसरे मत फे मानने याले अपने भाइयों का गला घोटना 
चादते हैं, उनफे गुस से प्रेम की धातें यहुन असंगत और घुरी 
जान पड़ती हैं। इनके प्रेम का कोई बिशेप मूल्य नहीं है। पूसरे 
खोग दूसर मार्ने का अजुमरण करते हि, को यह सदन नहीं 
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नहीं कर सकता है, वह प्रेम फा उपदेश देता है ? यदि यह भेम 
है, तो द्वेप किसे फहेंगे ! ईसा, चुद्ध या मुहम्मद--ससार के जिस 
किसी भो अवतार फी उपासना क्‍यों न करो, किसी घर्मावलम्बी 
के साथ हसारा विवाद नहीं। हिन्दू कहते हैं, आश्रो भाई, तुम्हें 
जिस सहायता फी आवश्यकना हो, में फ्रने के लिये तैयार हूँ। 
लेकिन में अपने रास्ते से जाऊँगा, उसमें कुछ वाघा न पहुँचाना | 
मं अपने इछदेव फी उपासना करूँगा। तुम्दारा रास्ता बिल्कुल 
डीछ है, इसमें ज़रा भो मूठ नहीं है, लेकिन मेरे लिये वह दुस्मदाई 
द्ोगा । कौन साथ पदार्थ हमारे शरीर फे लिये उपयोगी है, इसे 
सम अपने अनुभव से स्वयं जान जात हैं, हजारों डाक्टर इस 
सम्बन्ध में हमे कुछ सिखा नहीं सकते | इसलिये क्रिस रास्ते से 
चलना चाहिये इसे हमारी श्रमिज्ञना ही हमें अच्छी तरह बतला 
देगी, यही इषट निछा है । इसी कारण से हम फह्दते हैं फि यदि 
किसी मन्दिर में जाकर अववा किसो मत्र या प्रतिमा को सहां- 
चता से तुम अपनी आत्मा में विद्यमान ईश्वर को प्राप्त कर सकते 
हो | यदि किसी विशेष अनुष्ठान द्वारा तुम्दारा ईश्वर तुम्हें मिल 
सकता हो तो तुम उस झनुष्ठान को कर सकते हो। जो कोई 
भी क्रिया या अनुष्ठान तुम्हें ईश्वर फे निकट लो ज्ञाय, तुम उसी 
फो फरो। जिस किसी मन्दिर में जाने से तुम्हें ईश्वर 
मिले, उस्त मन्द्रि में जाकर उपासना फरो। लेकिन विभिन्न 
मर्तों को लेकर व्रिवाद न करो। जिस क्ाण तुम विवाद फरोगे, 
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उसी क्षण हुम ईश्वरीय मार्ग से भष्ट हो जाभोगे, हम आगे 


( मई ) 
न बढ़कर पोछे को हटने लगोगे, क्रमश पशु पद्‌वी फो पहुच 
जाओगे । 
हम ज्लोगों का घ्मे क्रिसी से घृणा करना नहीं सिसतोतों, समी 
फो अपनी गोद में लेना सिम्बाता है। हम लोगों का जञाति मे 
तथा दूसरे रस्मोरिवाज धर्म से सम्बध रखत हैं, ऐसा ऊररा 
तौर पर जान पड़ता है, परन्तु वास्तय में ऐमो 
समाज रुस्कार बात नहीं । सारी दिन्दू जाति फो रक्षा करने फ 
लिये ये सभी नियम आवश्यक थे । जिप्त समय 
इस आत्म-रफ्ता को आवश्यकता न रहेंगी, उस समय ये घाप से 
आप उठ जाँयगे। इस समय ज्यों ज्यों हमारी अवस्था पढ़ती 
जाती है त्यों त्यों ये आचीन प्रथायें द्मे अच्छी जान पढती हैं। 
एक समय था जयक्रि दम इनमें से अधिक्राश को अनावरयक् आर 
फजूज़ सममत थे लेकिन ज्यों ज्यों दमारों अवस्था घही द्वोतो 
जाती हैं, त्थों त्यों इन फे विरद्ध कुछ बोलन में सद्जोघ जान 
पढ़ता है। याठ यद्द है. कि सैकड्टों शताब्दियों फ प्लान भौर भ्तु- 
भव के थाद ये प्रथायें यनो दैँ । कल फा बच्चा जो सम्भय है फफ 
ही सृत्यु फ मुस में चला जञाय, अगर घद आकर दमार यहुत दिनें 
के सोचे बिचारे विपव फो छोड़ ऐन फे लिये फहे और एम भी 
यदि उस बच्चे की मात सुनफर उसके मतानुसार अपनी ढार्य- 
प्राप्पाज्ञी को परिवर्तत कर डालें, ता हमसे यढुवर ओर फोन 
सदमक दोगा। भारत पे भतिरिक्त और दूसरे दुर्शों से दम छोर 
समा#-सुधार ऐे सर्म्यंध में शो उपदश पात हैं, व अधिकांश रे 
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सी भ्रफार के हैं। उनसे यह कहना द्ोगा--पदले तुम एक स्थायी 
उम्राज्न संगठित करो, तब सुम्दारी वात सुनी ज्ञायमी। तुम लोग 
गे दिन भी एक बात पर ठहरते नहीं दो, उस पर बाद विवाद 
उते ही छोड देते हो। छुद्र पतिगे का तरद तुम लोगों फा 
ज्ञण स्थायी जीवन है ! बुदूबुदू की तरद तुम्हारी उत्पत्ति द्ीती है, 
प्रौर घुदूबुदू की तरह द्वी तुम्हारा लय होता है। पहले हम 
तोगों फो तरद स्थायी समान्न गठित करो-पहले ऐसे ऐसे सामा- 
लिक्र नियमों ओर प्रथाओ का प्रवर्तत करो ज्ञिन फी शक्ति 
सैकडो शताब्दियों तन स्थिर रहे तब तुम से बातचीत करने 
का अवसर आयेगा । लेकिन भषत्र तक ऐसा ने होगा, तब तक 
तुम चचल बच्चे की तरह हो । 
हमारे धमे के सम्बंध में हमें जो कुछ कदना था, वह समाप्त 
हो गया। अब पर्वेमान युग के लिये जो विशेष प्रयोजन है, ऐसा 
एक विपय तुस से कहेंगे। मद्भारत के रचयिता वेद्‌ व्यास 
का भला हो | वह कह गये हैं,'कलियुग मे दान 
कलियुग में घर्मदान हों एक मात्र धर्म है/ और युगो में जो 
ही श्रेष्ठ साधन दे कठोर तपस्या ओर यागादि प्रचलित थे, 
वेइस समय में न चल सफेंगे। इस युग मे 
विशेष महत्व दान का है। दान शब्द से क्‍या अभिप्राथ समझत 
हो | धर्मदान ही श्रेप्ठ दान है, इसके बाद विद्यादान, इसके वाद 
आय दास, प्रन वस्नदान सब से निकृष्ट दान है। जो घर्म शान 
प्रदान करते हैं, बढ भात्मा फो अनन्त जन्म सृत्यु फे पवाद से' 


( श्८ ) 


रक्षा करते हैं। जो विद्यादान करते हैं वे मी आध्यत्मिक्र शार 
प्राप्ति में सदायता फरत हैं । अन्यान्य दान, यहाँ तक कि ग्राणदाव 
भी इसको तुक्ञना में देय है। इसलिये तुम लोगो को इतना 
जानता आवश्यक है कि आध्यात्मिक ज्ञान के दान से भ्रौर सर | 
फर्म निदष्ट हें। आध्यात्मिक छान को फैलाने दो से मतुष्य जाति 
की सब से बड़ी सेवा हो सकती है। हमारे शांस्र आध्यात्मिक ' 
भावों के अनन्त सोत॑ हैं ! ओर इस त्याग-भूमि भारत फो 
छोड़कर प्ृथ्यी में और कहाँ धर्म की अपरोक्षालुभूति का ऐसा 
हृष्टान्त पाशगे ? संसार के सम्बंध में हमें कुछ शान है भर 
देशों में वडो लम्पी 'चोडो पाते सुनने में तो जाती हैं, लेफिन 
केबल इसी देश में ऐसे लोग पाये शात्र दें को धर्म को 
क्ीयन में परिणत फरने घाले होने ह। पत्रज्ञ मुँद से धर्म 
की घातें करना द्वी धर्म नदीं टै। तोता भी मुँह से राम 
शाम कद्ठता है। ऐसा जीवन देयता चाहये जिसमे त्याग, 
आध्यात्मिकता, तितिज्ञा और अनन्त प्रेम विधमान दवो। 
इन गुणणों फे होने पर दी घुम धार्मिक पुस्ष दो सकते हो । 
लघ हमारे शा्खों में ये समी सुन्दर सुन्नर भाव पर्तमान हूँ और 
हमारे देश में ऐसे मइाव जीवन फ उद्गाइस्ण स्वरूप विद्यमान हैं, 
तथ अगर योगियों प हदय कोड मस्तिष् से दत्पन्न विदार सर्वे- 
साधारया में प्रचारठ हो कर धनी गरीब भादि ऊँच नीच सब की 
सम्पत्ति नहीं होता, तो यद पहुन दुल्म को यात है। इन सब उत्डरों 
को भारत दी में नहीं फैलाना द्ोगा परन सारे सप्तौर से उन्‍हें 
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फैज्ञाना होगा। हम लोगों फा यही एक फर्तव्य है। और 
भितना द्वी तुम दूसरों फी सहायता करने फो सैयार द्वोगे, त्योंद्री 
छुम देखोगे कि तुम अपना द्वी मला कर रहे द्वों । अगर सच- 
मु तुम अपने धर्म फो चाद्तते दो, अगर वास्तव में अपने देश 
फो प्यार करते हो, तो तुम्हारा फर्तब्य होना चाहिए कि शा्रों 
में जो दुर्वाध रत्नराशि है, उसे लेकर जो उसके पाने फे अधिकारी 
हैं, उन्हें चाँट दो । सब से बढ़कर हमें एफ विपय पर दृष्टि डालनी 
होगी। हाय | हम लोग शताडिदयों ईरप्याह्वप फे विष से ज्ारित 
हो रहे हैं-.- हम लोग परस्पर एक दूसरे की हिंसा द्वी कर रहे 

है-अमुऊ हम से बडा क्यों हो गया--दिन रात इसी चिता में 
हम लोग घुले जा रहे हैं। यही क्यों, धर्म फर्म में भी हम लोग 

इम से मुक्त नहीं हैं--हम लोग यदा तक ईर्ष्या के दास हो रहे हैं | 
इसे हम लोगों को स्यांग कर देना होगा। अगर भारत में किसी 
फा बोलबाला है तो वह ईर्ष्या है। सभी आशा देना चाहते 
आज कल पा आशापालन फे लिये काई तैयार नहीं है। पहले आशापालन 
फो शिक्षा प्राप्त करो, आशा देने की शक्ति आप से आप चली 
आंयगी.। सदा सेवक बनने फी शिक्षा प्राप्त करो, तभी स्वामी 
। प्राचीन काल के श्रह्मचयें आश्रम फे अभाव से ही यह 
सब गडवही फेल गई है। इर्ष्या द्वेप को परित्याग करो, तभी 
तुम इस समय जो बड़े बड़े फार्य पड़े हुये हैं, उन्हें कर सकोगे। 
हमारे पुरुखों ने बडे अहू त कर्म किये हैं, हम लोग भक्ति और 
अद्वापूवेक उनके कार्य कलाप की आलोचना करते हैं--किन्तु 







( ३२ ) 

“कोई कहते हैं कि सृत्यु फे बाद आत्मा रहता है, फोई छए 

हैं कि नहीं रद्ता। दे सृत्यु, बताओ इनों सं 

चढ़िजिंगत की खोज क्‍या है (” यहाँ पर दम दफ़त हैं फि मर 
से अदचि, श्रन्त- बिल्कुल द्वी भिन्न द्वो गया है। घाह्य-प्रकृति ह 
जगत की सोज जो मिल्ल सकता था, भारतीय मस्तिष्क रे 
उसे ले लिया, पर उससे उसे सब्तोप न हुआा। 

इस ने और सी ज्यादा अनुसंधान किया उसने अपने भीतर अपा 
आत्मा में इस समस्या की खोनझ्न करनी वाह्दी/और जत 

में उसे उत्तर मिला । 

घेद के इसी भाग का नाम उपनिपद्र, वेदान्त, अरण्यक और 
रदस्य है। यहाँ पर दम देख हैं कि धर्म ने भौविकता सं यिलकुछ्त दा 
नाता तोड़ दिया है । यहाँ पर आत्मज्ञान फा संसार फी भाषा मेँ 
नहीं, मरन आत्मा का आत्मा फी दी भाषा में, अन्त फा अवत्त 
फी दी भाषा में वर्यन किया गया है। सत्र इस कविता में तनि९ 
भी म्थूलता नहीं, भोतिकता से उसका फोई, 

उपनिपदों सम्पन्ध नद्ीीं। उपनिपदों फे अतिभाशाली मड़- 
की पिशेषा.. पिंयोंन फल्पनातीत भिर्मयत्रा फे साथ, यिना 
किसी द्विवक थे मलुष्य-भाति में सुन्दर से 

सुन्दर स््यों की दृढ़ पोषणा की है। दे मरे देशवासियों, ठर्दीं 
सत्यों को मैं तुम्द्वारे सम्मुय्य रएना चाहना हैं , पर येरों का झान- 
कार्ड प्र विशाल सागर हैं। उसपव' थोड़े से भी भोग को 
सम्रमने प ज़िये कद जावनों फी आवश्यकता है। रामाउु॥ ने 


( देर ) 


'निपदों के धरे में सत्य द्वी कट्ठा है क्रि वेदान्त वेदों फा स्पत्ध 
| उल्न॒तशील भाग है.। उपनिपद्‌ ही हमारे देश फी चाइविले 
। हिन्दुओं के हृदय में वेदान्त फे कर्म-काएड भाग के लिये 
छीम सम्मान है, पर पीढियों से सभी व्यावद्वारिक कार्यों फ्रे 
ये अ्रति अर्थात्‌ उपनिपर्दों ओर फेयल उपनिपदों से ही फाम 
पैया गया है। हमारे सभी बड़े दाशेनि्ों ने, चाद्दे बढ ब्यास 
$, चाद्दे पातक्षलि, चाहे गौतम, चाह्टे सभी दर्शनों के पिताम्रद 
उपिल ही क्यों न हों, मिन्हें कसी किसी बात के लिये प्रमाण 
ने की अतश्यकता पड़ी है, तो उन्होंने उपनिपदी का ही आश्रय 
क्या है। उपनिषदों में द्वी उन्हें सर अमाण मिले हैं, क्योकि 
उपनिषदों में ही हमारे भारतीय ऋषियों ने रूनातन सत्यों का 
प्रतिपादन किया है । 
,.. उनमे छुछ सत्य ऐसे हैं, जो देश-काल फे अनुसार किन्‍्दीं 
विशेष दशाओ्ं में दी सत्य हैं. तथा अन्य सत्य ऐसे हैं, जो श्रपनी 
२ सत्यता के लिए मनुप्य-प्रकृति पर द्वी निर्भर हैं. 
(रपैकालिक ओर त्तब तक अमर सत्य रहेंगे, जब तक फि 
टपसंगर्म सलुष्य है। ये वे सब हैं, जो स्े-देशीय और 
सवे-कालीन हैं। भारतवपे में खान-पान, रहन- 
लैदन, पूजा-उपासता आदि के अन्त सामाजिक परिवतनों के होने 
'कर भी हमारी श्रुत्तियों के अलोकिक सत्य, वेदास्त के ये अजब चत्व 
' आाज्ष भी सदा की भाँति अपनी सहिमा फे साथ अजेय ओर 
अभर-अमर भाव से स्थिर हैं 
डरे 
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नहीं हैं। इसी प्रकार रामानुज-सम्प्रदाय, जैसा कि उस 
लिखी गई व्यास्या्थों से विदित है, रामानुन्न फे जन्म 
सह्तों वर्ष के पहले से द्वी यहाँ विद्यमान था। इसी प्रकार 
मत-ातान्तरों फे साथ सभी प्रकार के द्वेत-चाद भी यहाँ थे, 
री भी यह सथ एक दूसरे फे विराधी ने ६ 
ये सभी मत एक जिस प्रकार हमारे छ दर्शन एक ही सुर 
दूसरे के बिरेधी मिद्धान्त के सुन्दर विकास हैं। जो संग 
नहीं हैं । पहले धीमे मघुर-स्वर्ों में आरम्भ हुआ २ 
अन्त मे वह घद्ठेत-वाद के वच्च विवाद 
परियात हुआ उसी प्रकार इन तीनों व्यवस्या्ों में ₹ 
मनुष्य को उच्च-से-ड्थ आदर्शों फो ओर यहते पाते हैं, क्र 
में समी बाद अद्दैव-बाद फी अनुपम एकता में लीनदों ४ 
हैं। इसलिए यद्द एफ दूसरे फे विरोधी नहीं हैं। 
दूसरी ओर में यह भी यता देना अपना फर्तव्य सममता| 
फि इस प्रकार फी भूल छुछ एक दो ने नहीं फो है। अद्देत-बाई 
जो पाठ अद्देत-बाद फा वर्णन फरवा दे, दसे तो अपना रखे 
ही है, जो द्वैत-चाद 'अथवा उससे सम्बन्ध रखने वाले सिद्धाले 
सा बर्यन फरता ऐ, से भी तोड-मरोहफर बढ़ अपना स्वेधिए 
आर्य विवाक्षता है। इसी अफार द्वेववारी भी भ्रक्नेतन्याद फे पा 
यो तोड़ मरोड़कर उसका स्वेच्यित छर्य निश्ाजत्त हैं। दुसरे 
शझुरूशन मद्दाम्‌ पुदय थे, फिर उनमें ढोप थे और गुरू झर्गें 
में रोष भी फद ज्ञाते चादिएं। सैसा छदा है कि “दोपा बाध्य! 
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पुरोरपि” मैं समझता हूँ कि फेवल यहाँ पर वे भ्रम में पड़ 
गये थे। हमें पार्ठों को तोड-मोडकर अनोखे 
भाष्यकारों का. स्वेच्छित अथे निकालने को आवश्यकता बहीं है, 
एक़ देशीय.. न किसी प्रकार फी बेईसानी द्वारा धर्म व्याख्या 
सिद्धान्त करने की ज़रूरत है ओर न व्याकरण की बारो- 
कियों पर मत्थापच्ची फरने की ही ज़रूरत है। 
जिम श्लोकों से वे भाव कभी नहीं निकल सकते, उनफे भीतर 
उन भावों फो घुसाने का कभी प्रयत्न न फरें। इन का सोधा 
सादा समझना बहुत सहन है और जमी तुम अधिकार भेद 

के रहस्य फो सममोगे तभो वे तुम्हें बिल्कुल ठीक जान पड़ेंगे। 
यह सत्य है कि उपनिपदों का एक ही मुझ्य विपय है-- 
“वह कौन सा सत्य है, जिसे जान लेने पर सभी मालूम द्वोने 
छगता हैं।” कस्मिन्न भगवों विज्ञति सर्वमिर्द 
लक्ध्य एक होने. विज्ञानं भवित । मदूक० ६। ३। आनफल फी 
पर भी अधिकार भाषा में उपनिषदों फा ध्येय, जैसा कि सभी शान 
* भेद से फा ध्येय होता है, बहुरूपता में एकता को पाना 
है और इसीका नाम शान है ! सभी शान-विशान 
हैंड्सी भहुरूपता में एकता खोजते हैं। आज-फल का छुद्र पदार्थ- 
(विज्ञान जिसे हम 'साइंस' कहकर पुकारते हैं, यदि कुछ पदार्थों 
| और प्रक्ृति-भागों में एक्रता दँढना चाहता है, तो कल्पना फोमिए 
(इस अनन्त नाम ओर श्रनन्त रूप वाले विशाल मद्माण्ड में जहाँ 
। प्रत्येक पदार्थ दूसरे पदार्थ से शक्ति और आकार में मित्र है, जहाँ 
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असख्य आकार-प्रकार, अप्तख्य विचार, असंज्य लोक हैं, पा 
का ढ्ँढ़ निकालना कितना मद्दान्‌ फाये है और इसी एकठा छ्रे 
पाना हो उपनिषदों का झयेय है। यह दम सममते दैं। किसो हे 
धुप्न-तारा दिखाना द्ोता है, तो पास फा खुघ चमकता हुआ हाई 
उसे दिसाया ज्ञाता है. और फिर क्रमशः धुवन्तारा । इसी हए 
सूचम प्रद्म ठत्व फो सममाने के पहले सत्यासत्य अनेक स्थूलमां 
को सममाने के बाद क्रमश उच्च भावों फा उपदेश दिया गया ए! 
थही क्रम हमारा भी ध्वागा और मुमे अपने विचार को सत्य पिएं 
करने फे लिए आप लोगों फे सामने फेवल उपनिपदों फो रफ् 
होगा । श्राय प्रत्येक अध्याय फा आरस्म दत-वादी उपासना 
होता है। इसफे याद ईश्वर सृष्टि का स्टशन फरनेवाता, उमा 
पोषक तथा जिसमें वह अन्त में जय द्वो जाता है, ऐसा पतार 
आता है। वाद्य और अन्तप्रक्नति का स्वामी विश्व का बढ पार 
देवता घताया जाता है, फिर भो मानों उसका अस्तित्व प्रकृति | 
कहीं पाइर दो। इससे एक पय आगे यढने पर दम उसी गु 
को यद्द यताते पाते हैँ कि ईश्वर १फति से परे नहीं, बरन्‌ उसी ' 
अच्तर्म्याप्त है। अन्ठ में यद दोनो दी विधार छोड़ दिये शाते' 
झौर भो कुछ भी सन्य है, पद्ी ईश्वर बताया जाता है। 
अस्तर नहीं रदता। “तसच्वमसि श्यतपेतों ! अन्त में यू पता 
जाता है. कि मनुष्य फी आत्मा और थई सर्वे-ध्यापी ए८७ दी है 
०पदेशकेसु, यद्द सू दी है।” यहाँ पर फोई सममझोता नहीं हि 
गया दै। पूसरे के मिथ्या विचारों से कोई सदातुमूति * 


( रे६ ) 


खाई गई । सत्य, टह सत्य फी निद्वैन्द भाषा में घोषणा फो 
६ है और उस शढ सत्य फो आज सी उसी निह्न्द भाषा में 
पिणा फरने में हमें भयभीत न द्ोना चादिए। ईश्वर की कृपा 
: मैं सममता हैं. फि उस सत्य फे निर्मेयता-पूवेफ प्रचार करने 
॥ साइस मुम में है। 

अच्छा, अब पद्दिले भ्रसंग की 'अनुबृत्ति करके पहले झ्ञातव्य 
त्वों फी आलोचना फी ज्ञाय--एक वेदान्त वादी जिस पर 
के सत है उस जगत्‌ सृष्टि फे प्रफरण ओर मनस्तत्व के सम्बन्ध 
| सममना द्वोगा । दूसरी संसार और दृष्टि आदि के विपय 
| उनके प्रथकू-पथक्‌ विचार | में पहले रृष्टि प्रकरण फो लेता 
: | आधुनिक विज्ञान फे नव-नव आविष्कार और नई-नई खोलें 
प्राकाश से गिरनेवाली बिभलियों फे समान आपको चकित 
़र देवी हैं। जिन धातों फो आपने स्वप्त में सी न सोचा था, 
ही आँखों के सामने आतो हैं, पर जिसे 'फ़ोसे! था शक्ति 
वा ज्ञावा है,मनुष्य ने उसे यहुत दिनों पहिले ही हूँढ 
नेकाला था। यद्द तो अभी फल ही जाना गया है कि विभिन्न 
ँक्तियों में भी एकता है। मनुष्य ने हाल ही में पता लगाया है 
कि भिन्‍्दें वह 'द्ोट” ( गर्मी ), मैग्नेटिज्म ( आकर्षण ), एलेकिट्र- 
सिदी ( विद्युत्‌ू) आदि नामों से पुकारता है, थे सब एफद्दी 
यूनिट फोस! ( एक शक्ति ) के नाना रूप हैं, आप उसे पाह्ने 
मो नाम दें। यह विचार संद्दिता में द्वी है। सदह्दिता की दो माँति 
प्राचोन यह शक्ति वा 'फोसे! का विचार है । समी शक्तियाँ, उन्हें 
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आकर्षण, प्रत्याकर्षण, विद्युत््‌, गर्मों आदि चाद्दे भिन मार्मोर 
पुकारो, वे सब छुछ नहीं हूँ, एक पग भी झागे नहीं। याईं 
वे अन्त करण से उत्पन्न विचारों फे रूप में कट होती हें भपः 
मनुष्य की अस्तरिन्द्रियों के रूप में जिनकी अ्रजनन-शर्ति एं 
प्राण, है। फिर प्राण क्‍या है? प्राण स्पत्दन है। प्रतया 
अनन्तर जय यद्द समस्त प्रह्माएड अपने आदि रूप में दो जाया! 
तब इस 'अनन्तशक्ति का क्‍या द्वोगा | क्‍या उसका श्रस्त ( 
जायगा ? ऐसा, तो ह्वो नहीं सकता | यदि उसका अन्त द्वो भा 
तो दूसरो शक्ति-धाया फा कारण क्या द्वोगा, क्योंकि शक्ति क्र 
फे समान ऊपर-नीचे उठती-गिरती यद्दती है ? प्रद्माए्ड कई 
विफाश फो हमारे शास्त्रों में 'सृष्टि! कट्दा है ध्यान रखिये सर: 
जौर ऑॉमेज्ी फा 00वाणा शब्द एक नहीं है। सैंमेशी 
संस्कृत शब्दों का ठीफ ठीफ अलुवाद नहीं द्वोता, प्रकाश होगे 
शात द्ोना । तत्येफ पदार्थ विकसित द्वोते हुए अपनी चरम दशा ६ 
पहुँचकर फिर अपने झादि रूप फो प्राप्त होता है, जहाँ पर $ 
देर फे लिये स्थिर दो वह पुन उत्थान फे किये तैयार द्वोता है 
इसी क्रम का नाम रृप्टि है। फिर इन शक्तियों फा, प्राणों को पा 
द्वोग है १ ये आदि प्राण में लय दो जात दे झोर पद प्राण प्रा 
स्थिर हों ज्ञाग --विच्युल द्वी स्थिर तो नहीं पर शा 
म्यिर दो झाता है औौर वैदिक सूत्र 'थानीदवातम' ऋण 
९० | ९२६-२ सृक्त में इसीफ़ा थर्यान फिया गया है। पिन 
स्पन्दन के उममें स्पन्दन हुमा, येएँं में युदुत से पारिमारि। 
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शब्द ऐसे हैं, झिनका अथ लगाना चहुत फठिन है, खासकर 
उनके विशेष शब्दों के प्रयोग में | उदाहरण फे लिए बात शब्द 
को लीभिए | कभी इसका अर्थ होता है, हवा और फभी द्वोता है 
गति । बहुधा लोग एक फे स्थान में दूसरे फा अर्थ लगा छेते हैं । 
इस बात का हमें ध्यान रसता होगा। “बह उस रूप में स्थित था 
और जिसे तुम भोतिक प्रकृति कहते हो, उसका क्‍या द्वोता है ९ 
सभी प्रकृति शक्तियों में व्याप्त है, जो कि हवा में लय हो जाती 
है। उसीमें से वे पुत निरूलती हैं और सबसे पहिले “आकाश? 
निकलता है। आप उसे 'ईथर' आदि चाहे ज्ञो नाम दें, सिद्धान्त 
यह है कि प्रकृति फा आदि रूप यद्दी “आकाश? है। जब प्राण 
की क्रिया आऊाश पर होती है, तब उसमें स्पन्दन द्वोता है 
आऔर जय दूसरी सृष्टि द्वोने को द्ोती है, तब यही स्पन्दन 
तीघ्रतर द्वो जञाता है और फिर आकाश शस-शत वरंगों में 
विभक्त द्वो जाता है, भिन्‍्हें हम सूर्य, चन्द्र आदि नामों से 
पुकारते हैं । 


“यदिदम्‌ किग्व जगत्‌ सर्वम्‌ प्राण एजति नि खतम।” 


“थ्राणों के निस्पन्दन से ही रूष्टि फा जन्म हुआ है।” 
+एमति? शब्द्‌ पर आपको ध्यान देना चाहिए, क्‍योंकि वह 
“एज? धातु से बना है, भिसका अर्थ है--स्पन्दन फरना। 
नि रतम-निफली है, यदिद्म्‌ किव्व-जो कुछ भी यह 
च्रह्माएड है । 
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आकर्षण, प्रत्याकर्पण, विद्युत्‌, गर्मी आदि चाहे मिननाः 
पुकारो, वे सब छुछ नहीं हैं, एक पग भी भागे मही। व... 
पे अनन्त करण से उत्पन्न विचारों फे रूप में प्रकट होती हें पद 
मतुष्य की अन्‍्तरिन्द्रियों के रूप में भिनकी प्रशनन-शक्कि पं 
आण, है। फिर प्राण क्‍या है प्राण स्पन्‍्दन है। प्रतव' 
अनन्तर जय यह समस्त ग्रद्माण्ड अपने आदि रूप में दो भार 
तब्र इस अनन्तशक्ति का क्‍या द्वोगा ! क्‍या उसफा अन्त एऐं 
जायगा ! ऐसा, तो दो नहीं सता ! यदि उसका अन्त हि न्नाै 
हो दूसरी शक्ति-घारा का कारण क्या द्वोगा, क्योंकि शर्कि हर 
के समान ऊपर-नोचे उठवो-गिरती बहती है? प्रक्ञाएद्ध के एं 
विकाश फो दमारे शास्रों में 'रूृप्टि! कद्दा है। ध्यान रखिये रस 
और ँपरेज्ी फा 00507 शब्द एफ नहीं है। चेंगेशो * 
संस्कृत शब्दों का ठीफ ठीफ धमुवाद नहीं द्वोवा, प्रकाश द्वीह 
शास होना । उत्येफ पदाये विकसित होत हुए 'मपनी धरम देशाव 
पहुँच॒फर फिर अपने झादि रूप को प्राप्त दोता है। श्दों पर ह 
देर फे लिये स्थिर दो वह पुन उत्थान फे लिये पैयार दोता है 
इसी फ्रम का नाम सृष्टि है! फिर इन शक्तियों का, प्रार्णो की मे 
होता है ? ये आदि प्राण में तय दो भाते हैं और यह प्राण मारे 
स्थिर दो जाता रै-पिन्झुल दी स्थिर तो नहीं पर ही 
स्थिर दो झाता है और पैदिक सूप चानीदवात्म' कफ 
१० | १२६-२ सक्त में इसीका पर्गोेन दिया गया है। ऐिता 
स्पन्‍दन पे उसमें स्पन्दन टुसा, येदों में महुत से परारिमारिर 
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प्ाब्द ऐसे हैं, भिनका अर्थ लगाना बहुत कठिन है, खासकर 
फैनके विशेष शब्दों फे प्रयोग में | उदाहरण फे लिए बात शब्द 
-फो लीजिए ! कभी इसका अथे होता है, हवा और कभी द्वोता है 
गति । बहुधा लोग एक फे स्थान में दूसरे फा अर्थ लगा लेते हैं । 
इस बाव का हमें ध्यान रसना दोगा । “वह उस रूप में स्थित था 
[और जिसे तुम भोतिक प्रकृति कहते हो, उसका क्‍या द्वोता है ९ 
सभी प्रकृति शक्तियों में व्याप्त है, जो कि हवा में लय हो ज्ञाती 
[दै। उसीमें से वे पुन निकलती हैं ओर सबसे पहिले “आकाश” 
। निकल्ञता है। आप उसे 'इथरः आदि चाह्दे जो नाम दें, सिद्धान्त 
'यद्द है कि प्रकृति का आदि रूप यद्दी “आकाश! है। जब ग्राया 
। की क्रिया आकाश पर दोोती है, तब उसमें स्पन्दन होता है 
' और जब दूसरी सृष्टि होने को होती है, तब यद्दी स्पन्‍्दन 
तीतख़तर हो जाता है और फिर आकाश शत-शत दरणों में 
' विभक्त हो जाता है, भिन्‍्हें हम सूर्य, चन्द्र आदि नामों से 
पुकारते हैं। 


“यदिदम्‌ किश्व जगत्‌ सर्वम्‌ प्राण एजति निखतम।? 


“आयों फे निस्पन्दन से ही सृष्टि का जन्‍म हुआ है।! 
'एश्ति! शब्द पर आपको ध्यान देना चाहिए, क्योंकि वह 
“एज! घातु से बना है, जिसका अथ ह--स्पन्दन फरना। 
नि सतम--निकली है, यदिदम्‌ किदख़्--जो कुछ भी यह 
म्रद्माए्ड है। 
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यह सृष्टिक्रम का थोडा सा आभास दिया गया है। इसरें 
और भी बहुत सी बारीकियाँ हैं। जैसे इस क्रिया का संपूर् 
वरणणेन--किस प्रकार पदिले आकाश एत्ख 
मदत्‌ से ग्राकाश द्वोता है, फिर उसमें से अन्य पदार्य कप 
और प्राय की प्रकार उत्पन्न होता है झोर उप्रके कम्स 
उत्पत्ति से वायु उत्पन्न द्वोती है, पर इनमें पे 
एक बाँत स्पष्ट है कि स्थूल फी सूचम पं 
उत्पत्ति होती है। स्थूल प्रकृति याह्य है भर इसकी मय 
बाद में उत्पत्ति हुई है, इसके पहिले सूदम प्रकृति थी। पक फेह 
दो रूप दो भाते हैं, भितमें कोई समान ऐक्य दिखाई नहीं दा, 
पर उनमें प्राण की एकता है और आकाश फी भो । फ्या घर 
भी किसी फी एकता है क्‍या ये एक में मित्र सकते दें धमाय 
आधुनिक विशान यहाँ पर चुप रदता है। उसने इसकी 
भीमासा नहीं फो दै और यदि यह मीमासा फरंगा हो 
उपनिषदोयाला भागे मद करने पड़ेगा । मिस प्रकार कि इसे 
हमारे प्राचीन ऋषियों ने प्राण और “झाकाश! फो हख 
आविष्कार फिया था। दूसरी पच्ता उस निर्मुण सर्व ध्यारी 
को है, जिसका नाम 'मद्॒ता! है ठया जिसे पुराणां में 
चुर्मुम्य ब्रक्मा फद्ा गया है। यहाँ पर उन दोनों का मिलने 
दोता है। शो छुम्दारा 'मस्लिष्दर! है, वह इसी गदय का 
पक छुट्रतम भाग है. और समो मध्विष्झों के जोड़ को सम 
कदते है । 
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पर अभी खोम पूरी नहीं हुईं। यह भर भागे घढी । यहाँ 
पर, हम क्ञोग छोटे परमाणुओं फे समान हैं, जिनकी समष्टि हो 
यह्‌ प्रक्षाए्ड है, पर जो कुछ व्यष्टि में हो रह 

न जड है... है, हम बिना किसी भय फे अनुमान कर सकते 
हैं कि बाहर भी वैसा ही होता दोगा। यदि अपने 

स्तिष्क की क्रियाओं के मिराफरण करने फी शक्ति हम में होती, 
ते शायद्‌ हम भांन पाते कि उनमें भी वैसा ही हो रहा है, पर 
एन यह है कि यद मरितष्क है कया १ वरततेमान समय में पाश्यात्य 
[शो में जब पदाथ-विशान आशादीत उन्नति करता हुआ पुराने 
ग्रमों के क्रिने पर क्रिने जीतता चला जाता है, वहाँ के लोगों 
फ्री स्थिर रहने का स्थान नहीं मि्षता, क्योंकि पदा्थ-विज्ञान ने 
प्रति पग पर मस्तिष्क ओर दिसाय को एक घतलाया है, मिससे 
उन्हें बडी निराशा हुई है, पर हम भारतवासी सो यद्द रहस्य 
छदा से भानते थे। हिन्दू वालक फो सबसे पद्विले यद्दी सीखना 
होता था कि मस्तिष्क भौतिक प्रकृति का ही एक अधिक सूचस रूप 
है। बाह्य शरीर तो स्थूल है, उसके भीतर सूच्म शरीर है। यह भी 
भौतिक है ; पर अधिक सूछम है, पर “आत्मा” फिर भी नहीं है । 
इस शब्द का में आप लोगों के लिए 'ंग्रेज़ी में रूपान्तर न 
करूँगा , क्योंकि इसका विचार यूरोप में है ही नहीं। इसका 
रूपान्तर हो दी नहीं सकता | जम दाशे निर्कों ने उसका रूपान्तर 
'सेल्फ' शब्द से किया है, पर जब तक बह स्व-मान्य न हो 
जावे, उसका प्रयोग नहीं फिया जा सकता। अत उसे 'सेल्फ़ा 
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आदि चाद्दे जिन नामों से पुकारिये, है बह यही हमारी 
आत्मा? स्थूल शरीर फे पीछे यद झत्मा (| 
आत्मा वास्तविक मनुष्य है। णात्मा ही स्थूल मस्तक 
से, अन्त करण से, ( जो कि उसका विशेष नाग 
है ) काम कराती है। और मस्तिष्क अल्तरिन्द्रियों के द्वारा हमारे 
अहिरिन्द्रियों से काम करता है । यह मन क्‍या है पाश्वात 
दार्शनिकों ने तो अभो फल दी ज्ञान पाया है कि 'माँखें ही देखने 
की वास्तविक इन्द्रियाँ नहीं हैं, वरन्‌ इनके पीछे वे अत्तरिन्द्रिणं 
हैं, भिनफे नष्ट द्ोने पर हमारे यदि इन्द्र 
इन्द्रिया क्या हैं ?! समान सदस्त आँखें भी हों फिर भी हम देख * 
सकेंगे। यहीं तो, छुम्हारा साथ दार्शनिक 
विचार दी यद्‌ सिद्धान्त मानकर आरम्भ होता है कि आँखों की 
दृष्टि सच्ची दृष्टि नदी है। सची दृष्टि तो मस्तिष्क फी अस्तरिर्िय 
की है। उन्हें आप जो चाहें कहें, पर बात असली यह 
फि मारे नाक, कान, आँखें आदि इमारी वास्तविक इन्दिय 
नहीं हैं । सभी इन्द्रियों और मानस बुद्धि, पित्त ञौ 
अहक्ारक फो मिलाकर ऑम्रेजी में गाते कहते हैं 
पात यदि वर्तमान वैज्ञानिक तुमसे आफर फटा है? 
मलुप्य का दिमाग दी मत्तिष्क है और इतनी इन्दियों ' 
चना है, तो तुम उससे कष्ट दो कि इमारे यहाँ के विद्वातय 
«. इमेशा से द्वी जानते थे, हमारे घमे का सो यद्द धर्या परिच 
मात्र है। 
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अच्छा, तो अय समसना यह है कि मानस, बुद्धि, चित्त, 
पहफार आदि का क्‍या शअथे है। पहिले चित्त का अर्थ सममना 
बद्यि-वास्तव में यही अन्त क्रण का उपादान स्वरूप 
|ै। मह्ततू फा यही एक भाग है। मस्तिष्ठ और छसको सभो' 
दशाओं का बोध चित्त से होता है । मान लीमिये एक मील है, 
शओ फि संध्या समय बिल्कुल ही शान्त है, उसमें एक छोटी सी 
भी लद्दर नहीं उठठी | सममिये यही चित्त है। अब यदि उसमें 
कोई छोटा सा पत्थर फेंकता है, त्तो क्या ह्वोता है? पहिले पानी 
में पत्थर क्षगने फी क्रिया द्वीती है, फिर पानी में ही पत्थर केः 
विरुद्ध प्रतिक्रिया द्ोती है, जो कि एफ लद्दर फा रूप ले लेती है । 
पह्विले तो पानी में थोडा सा फम्पन द्वोता है, फिर शीघ्र द्वी श्रति- 
क्रिया होती है,जो कि लद्दर धन जाती है। हमारा चित्त 
इसी भील के समान है और बाह्य पदार्थ उसमें फ्ेंफे हुए पत्थरों 
के समान हैं। जैसे हो उसफा इन्द्रियों द्वारा बाह्य पदार्थों से 
संयोग ह्वोता है, बाह्य पदार्थों को अन्दर ले जाने के लिये बर्दाँ 
इन्द्रियाँ ज़रूर होनी चाहिए | तब वर्दाँ स्पन्दन दोता है, भिसका 

' नाम सानस, संक्षयात्मकू अनिश्वित्‌ है। इसके पश्चात्‌ प्रतिक्रिया 
| होती है भो निश्वयात्मिका बुद्धि होती है और इसी बुद्धि के 
साथ द्वी अहम्‌ और बहिपदार्थ का ज्ञान साथ दी उत्पन्न होता 
है। मान लीजिये मेरे द्वथ पर एक मच्छर बैठकर डेंसता है। 

| इन्द्रियो द्वारा चिच में उसके कारण थोडी समसनो पहुँचती है 
! ओर उसमें थोडा स्पन्‍दुन होता है। हमारे मनो-विज्ञान फे मत 
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आदि धाह्टे जिन नार्मों से पुकारिये, है वह वही हमार 
आत्मा? स्थूल शरीर के पीछे यह झआात्माए 
आत्मा वाल्तविफ मनुष्य है। भात्मा दी स्थूल्न मस्तित 
से, अन्त करण से, ( जो कि उसका विशेष ता 
है ) काम फराती है। और मस्तिष्क 'अन्तरिन्द्रियों फे द्वारा हमार 
थहिरिन्द्रियों से फाम करता है। यह मन क्या है पारचा 
दार्शनिकों मे तो अभी फल ही ज्ञान पाया है कि श्राँखें द्वी देख 
की वास्तविक इन्द्रियाँ नहीं हैं, बरन्‌ इनके पीछे वे धत्तरिन्दि 
हैं, भिनफे नष्ट होने पर हमारे यदि इस | 
इन्द्रिया क्या हैं ? समान सदस्त श्रखिं भी दो फिर भी हम देखने 
सकेंगे। यहीं तो, तुम्हारा सारा दाशतिक 
विचार द्वी यह सिद्धान्त मानफर आरम्भ होता है कि आँखों फी 
दृष्टि सथी दृष्टि नहीं है। सब्ो दृष्टि तो मस्तिष्क की अन्तरिम्ियो 
की है। उन्हें श्राप नो चाहें कहें, पर बात असली यह है 
फि हमारे नाक, कान, आँखें आदि हमारी वास्तविक इन 
नहीं हैं | समी इन्द्रियों और मानस, घुद्धि, चित भौर 
आअइक्वारफ फो मिलाकर ऑँप्रेजी में णाएपे कहते हें । 
झठ यदि वर्तमान वैज्ञानिक घुमसे आफर कहता है कि 
मनुष्य का विमाग ही मस्तिष्क है और इतनी इन्द्रियों से 
यना है, तो तुम उससे कट्द दो कि इसारे यहाँ फे विद्वान यह 


ऋमेशा से दी जानते थे, हमारे घमे का तो यद्द वर्ण परिचय 
नमात्र है। 
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अच्छा, तो अध सममना यह है कि मानस, बुद्धि, चित्त, 
अहकार आदि का कया अथे है। पहिले चित्त का अथे सममनाः 
चादिये--बास्तव में यही अन्त करण का उपादान स्वरूप 
है । मद्देत्‌ का यही एक भाग है। सस्तिपक ओर उसकी सभो 
दशाओं का बोध चित्त से होता है। मान लीभिये एक मील है, 
ज्ञो कि सध्या समय बिल्कुल द्वी शान्‍्त है, उसमें एक छोटी सी 
भो लहर नहीं उठती | सममिये यद्दी चित्त है।अब यदि उससें 
कोई छोटा सा पत्थर फेंकता है, तो क्या प्लोता है ? पद्िले पानी 
में पत्थर लगने की क्रिया होती है, फिर पानी में ह्वी पत्थर फेः 
विरुद्ध प्रतिक्रिया होती है, जो कि एफ लहर फा रूप ले लेती है ! 

| पह्ििले तो पानी में थोड़ा सा कम्पन द्ोता है, फिर शीघ्र ही प्रति- 
क्रिया होती है,जो कि लहर वन जाती है। हमारा चित्त 
इसी कील के समान है ओर वाह्य पदाथें उसमें फेंके हुए पत्थरों 
के समान हैं। जैसे दो उसका इन्द्रियों द्वारा बाह्य पदार्थों से 

। सयोग होता है, वाह्य पदार्थों को अन्द्र ले जाने के लिये वर्दाँ 
| इन्द्रियाँ ज़रूर होनी चाहिए | तब वहाँ स्पन्‍्दन होता है, जिसका 
/ जाम सानस, सैप्तयात्मक अनिश्वित्‌ है। इसके पश्चातू प्रतिक्रिया 
[| होती है जो निश्चयात्मिका बुद्धि होती है और इसी बुद्धि के 
| साथ ही अहदम्‌ और बहिपदाथे का शाल साथ ही उत्पन्न होता 
है। मान लीजिये मेरे दवथ पर एफ मच्छर बैठकर डँसता है। 
# इन्द्रियों द्वारा चित्त में उसके कारण थोड़ी सनसनी पहुँचती है 
# ओर उससें थोडा स्पन्दन होता है। हमारे मनो-विशान फ॑ मत 


रर 
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फल, फूल, पत्तो समी बदलते रहते हैं। फिर नदी कहाँ है? 
नदी इसी परिवर्तेन-क्रम का नाम है, यही घात सम के सम्बत्ध 
में भी है, योद्धों ने इसी ऋमिक परिवर्तन फो लक्ष्य करके इस 
मद्दान क्णिक विज्ञान वाद मत की सृष्टि की। उसे ठीक ठी$ 
सममना अल्यन्त फठित है पर जिसका निराकरण बोटों में 
अत्यन्त तर्क और ल्याय फे साथ ऊिया गया है। भारतवर्ष में ही 
वेदान्त के छुद्ध भागों फे विरोध में इसका जन्म हुआ था । इसका 
भी उत्तर देना था और हम देखेंगे किस प्रकार 
ऋणिक विशान इसका उत्तर फेवल भ्रद्वेत-बाद ही दे सका था। 
घाद और हम बाद में थद्द भी देखेंगे क्रिस प्रकार अत 
श्रद्वेत-वाद बाद के विषय में लोगों फी विचित्र धारणा भर 
सयान्वित विचारों के द्वोत हुए भी अद्वेतन्वाद 
ही संसार फा मुक्ति-मा्ग है , क्योंकि न्याय और तके फे साथ 
संसार फी समस्याओं का उत्तर उसोमें है। छेत-वाद भादि 
उपासना फे लिए बहुत अच्छे हैं, मानव-हृदय फो सन्‍्तोष देते है 
ओर शायद आत्म-ज्ञान की उन्नति में भी थोडी-बहुत सद्दायता 
देते हैं , पर यदि मनुष्य विचार निए और घमम परायय दोना 
चाहता है, तो उसके लिए संसार में अद्वैत-बाद द्वी एक गति है) * 
जो हो, हम पहले से देस चुफे हैं कि मन भी देद फी तरद 
नदी फे समान है, जो एफ सिरे पर निरन्तर भरा करती है और दूसरे , 
सिरे पर खाती द्वोती रद्दवी है । तो वद एकता कहाँ है, भिसे हम 
आत्मा कद्दते हैं ? दम देखते हैं कि शरीर और सस्तिष्क में सतत 
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रिवर्तन होने पर भी इम में कुछ ऐसी बात है जो अपरिवर्तनोय 
| कई दिशाओं से आती हुई प्रकाश की किरणें, यदिं किसी पर्दे 
था दीवाल या 'अन्य किप्ती वस्तु पर, जोकि परिवर्तेन-शील न हों, 
गेरें, सभी वे एकता ओर सम्पूर्णता प्राप्त कर सकती हैं। इसी 
प्रकार बद स्थान फौनसा है, जहाँ पर मानप्र इन्द्रियो के केन्द्रीभूत 
शोने से उसके सभी विचार एकता और मम्पूर्णाता को प्राप्त धोंगे ? 
यह स्थोन मन तो द्वो नहीं सकता, क्योंकि मन भी परिवर्तन- 
शी है । इसलिये फोई ऐसी वस्तु होनी चाहिये, 
आप्मा अचल ज्लो कि न तो शरीर हो, न आत्मा, तथा जिससें 
और अखंड है कभी परिवर्तन न होता हो और जिस पर हमारे सभी 
विचार ओर भाव एकत्रित होकर एकता और 
सम्पूणंता श्राप्त कर सकें। यददी वस्तु वास्तव में मलुष्य 
फी आत्मा है।यद देखते हुए फि सभी भोतिक प्रकृति, चाह्दे 
उसे तुम सूक्म कद्दो, चाहे मस्तिप्क कहो, परिवर्तेनशील है 
सथा स्थूल्न प्रकृति और यहद्द बाह्य संसार उसके समत्त क्णिक 
है, वह अपरितेनशील आत्मा क्रिसी भौतिक पदार्थ की बनी 
हुई नहीं हो सकती । बह आत्मिक अर्थात्‌ भौतिक नहीं है, वरन्‌ 

अविनाशी और स्थिर है | इसके वाद एक और प्रश्न उठता है । 
इस बाह्य ससार को किसने बनाया ? भौतिक प्रकृति फो 
फिसने जन्म दिया १ आदि प्रश्नों फ्रो, जो कि सप्टि फे सम्बन्ध 
में उत्पन्न द्वोते हैं, छोडफर अब एक दूसरा प्रश्न है। सत्य को 


। यहा मनुष्य फी अस्तप्रेकृति से जानना है और यह प्रश्न भी 
ह 
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उमी भाँति उठता है, मिस प्रकार कि आत्मा के विषय में पा 
उठा था। अगर यह मान लें कि प्रत्येफ पुरुष में एक शविता 
ओर स्थिर आत्मा है, यह भी स्वीकार करना पड़ेगा फि ९ 
आत्माओं में विचार, भाव व सद्दानु-भूति फी एकता छः 
चादिये। नहीं सो किस तरह मैरी आत्मा किस यत्रि फश 
किस प्रकार तुम्दारी आत्मा को प्रभावित फर सफ़ती है?! 
हृदय मे तुम्द्दारी आत्मा फे विषय में कोई भी भाव व वित्र 
कैसे उत्पन्न ध्ोता है वद्द क्‍या है, जिसका सम्बन्ध हम दो 
की आत्माओं से है? इसलिये एक ऐसी आत्मा मानने' 
चैज्ञानिक आवश्यकठा हैं, जिसका सम्बन्ध सभी आत्मा 
प्रकृति से दो, एक द्वी आत्माजों कि असख्य आत्माभों 
श्रोत प्रोत भाव से व्याप्त हो, उनमें पार्स्स्पा 
सद्दाुमूति व प्रेम उत्पन्न फरती दो और 
से दूसरे फ॑ लिए कार्य कराती द्वो। यह 
आत्माओं में व्याप्त विश्व का उपास्य देवता, परमात्मा है। 
सारे ससार के स्वामी हैं। साथ द्वी परियाम यह भी निकलत 
कि आत्मा फे स्थूल प्रकृति से बढ़े न होने फे कारण वह से 
प्रकृति के नियमों से बाध्य भी न द्ोगी। हमारे प्रार््ाम 
सियम उस पर लागू न होंगे। इसलिये वह झविनाशी भी 
स्थिर है । नि 

जैनें छिन्दन्ति शल्राणि, नेर्नें दहति पावक | 

न चैन॑ क्लैदयन्त्वापो न शोपयति मादत ॥ 


परमात्मा 
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अच्छेयोड्यमदाद्योष्यमक्लेयोब्शोष्य ण्ख़ च। 
निलह् स्वंगत स्थाणुर्चलोध्ये सनातन ॥ 


#आत्मा फो शत्र फाट नहीं सकते, अग्नि जला नहीं सकती, 
लगमियो नहीं सकता और वायु सुखा नहीं सकती। आत्मा 
पदाह्म, अमेय्य भोर अशोष्य तथा स्थिर, अचल, सनातन व 
ववैव्यापक है।” तब यद्द आत्मा क्‍या करती है ? गीता के और 
दान्त के भी अनुसार भआत्मा विभु है तथा कपिल फे अनुसार 
उ-ज्यापी भी । निस्सन्‍्देद्द भारतवर्ष में ऐसे मत हैं, मिनके 
प्रछुसोर यद्द॒शआत्मा शरण! है, पर उनका तात्पय यह है कि 
प्रकट होने में द्वी वह अर! है, उसकी धास्तविक श्रकृति 
गो 'विभु' है । 

इसके साथ हो एफ और विषय पर विवार करना होगा ज्ञो 
कि देखने में पहले कुछ अदूभुत प्रतीत ्वोता है, पर है. भारतवर्ष 
के लिये बिलकुल ही स्वाभाविक हमारे सभी धर्मो और 
स़म्पदायों में बह विद्यमान है। इसलिये मैं आप लोगों से उस 
पर विशेष ध्यान देने ओर उसे याद्‌ रखने के लिये प्रार्थना फरता 
हँै। विचार यद्द है। पश्चिस के जिस भौतिक विकास-बाद 
(६ एणण्ध्घणा ) के सिद्धात्त फा जमैन और अम्रेज़ञ विद्वानों ने 

उचार किया है, उसके विपय से आप लोगों न सुना होगा। 
उनका कथन है कि विभिन्न पशुओं फे शरीर वास्तव में एफ हैं, 
रफ ही नियमित क्रम फे ये मिन्न-सिन्न रूप हैं। एक छुद्गतम 
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कीट से लेकर एक मद्दान-से-मद्वान मनुष्य तक सभी एक | 

एक दूसरे के रूप में बदलता ज्ञाता है ९ 
प्रा्य और. इस प्रकार उँचे चढतते-चढते अंत में बढ सपूर्ण 
पाश्चात्म विकास आप्त कर लेता है । हमारे यहाँ भी । 
बाद विचार था । योगी पातञ्ञलि फहतेहैं--“जात्य 

पारणाम ।? एक ज्ञाति का दूभरी जाति 
परिवरततेन ( परिणाम ) द्ोता है। हमारे और पाश्चात्यों 
बिचार में फिर अन्तर कहाँ रद्दा? अद्धत्यापूरात्‌ ।” प्रकृ 
के पूरे होने से! पाश्चात्य विद्वाद फट्ठते हैं. कि जीव 
संप्राम में प्रति हन्द्रिता होने होडा होडी से तथा नर-माद॑ 
सम्पन्ध-चिचार आदि से एक शरीर अपन रूप बदलता 
पर यहाँ पर एक और भी सुन्दर विचार है, समस्या का १ 
ओर भी सुचारु निराकरण है--“प्रकृत्यापूरात |” इसका ४ 
क्या है एम यद मानते हैं कि एक छ॒द्गतम फीट में स्थित 
धीरे-धीरे उन्नति करता हुआ चुद्ध बनता है , पर साथ द्वी दरें 
भी विश्वास है फि किसी मशोन से तुम ययेच्छ कास हयठ 
लीं ले सकते, जन तक फि उसे ठुम दूसरे सिरे पर न रकशो 
शक्ति का परिसाय एक ही रहेगा, रूप उसऊा चाहे जो द्वो ( ये 
शक्ति का फोई परिमांण तुम एक सिरे पर रफना चाहते हो 
दूसरे सिरे पर भी उुम्दें शक्ति का बद्दी पौरमाण रखना ऐप 
रूप उपका चाहे जो हो। इमलिये यदि परिवर्तन-क्रम का 
सिरा बुद्ध है, तो दूसरा सिरा बद्द छुद्र-जीव अयर्य द्वोगा [या 
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बुद्ध उसी जीव का सम्पूर्ण विकास पाया हुआ रूप है, तो वह 
जोब भो बुद्ध का अविक्सित रूप रद्दा होगा। यदि यह प्रझ्माड 
अनन्त शक्ति का अ्रकुटीकरण है, तो प्रत्षय फी दशा में इसी 
शक्ति का वढड़ अविकसित रूप रहा द्ोगा। अन्यथा दो नहीं 
सकता | एसका परिणाम यह निकलता है कि प्रत्येक आत्मा 
अनन्त है। उस छोटे-से छोटे करमि से लेकर, जोकि तुम्दारे पैरो 
फे नीचे रेंगता है, बडे-से-बडे मद्ात्मा तक--सभी में यह अनन्त 
शक्ति, यह अनन्त पवित्रता और सव कुछ अनन्त है। मिस्रता 
फेषक्ष प्रकटित रूप में दै। कृमि उस शक्ति-फी एक चहुत ही योडी 
सात्रा को श्रकट करता है, तुम उससे अधिक, एक महात्सा तुम 
से भी अधिक | अन्तर बस इतना ही है। फिर भी है तो । 
पातञ्ञत्नि फहते हैं-.'तत क्षेत्रिकावत्‌ ।” “जिस प्रकार किसान 
खेत सींचता है ।” अपने खेत फो सींचने फे लिए उसे एक जल्लाशय 
से पाती लाना है, मिसमें मान लीजिये एक बाँध बँधा है, शिसके 
फारण पानी खेत में सम्पूर्शो वेग से नहीं आ सफता। जथ चसे 
पानी की आवश्यकता होगो, तब उसे फेवल उस वाँध फो हृटा देना 

होगा और पानो खेत में श्राकर भर जायगा। शक्ति बादर से नहीं 
लाई गई, जलाशय में वह पढिले से ही थी। इसी प्रकार द्वम में 

से प्रत्येक के पीछे ऐसी ही अनन्त शक्ति, अनन्त पविन्नता, 


चिदानन्द, अमर जोबन का विशाल सिन्घु भरा हुआ है, फेवल 
इन शरीररूपो बाँधों फे फास्य दम अपनी सम्पू्णृता का अनुभव 
नहीं फर सकते। जैसे दी दमारे शरीरों फी स्थूलवा छटती 
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काल तक हाथ बाँघे ईश्वर के सामने खडा रहना ही है, वो झरे 
तो आत्महत्या फरके मर ज्ञाना ही अधिक श्रेयफर/(द्वोगा। बोह 
यह भी फट सकता है कि इसीसे घचने के लिये उसमे निर्वा 
खनाया है। 

मैं आप लोगों फे ठीक घौद्धों की तरद्द ये बातें फद्द रद्द है 
भिससे आपको दोनो पक्षों के विचारों का पूर्ण शान होशते। 
शआज-फल फट्दा जावा है कि अद्ेतवाद के ारा लोग दुर्ग, 
'परायय हो जाते हैं। इसीलिये दूसरे पच्च को क्या फह्दना है, ब््ी 
आप लोगों फो बतला रहा हूँ। मुझे दोनों पत्तों की निर्मोझता 
चूवेक कहना दोगा । इम देस चुके हें कि इस सृष्टि फो बनानेवार! 
ध्यक्तिगत ईश्वर सिद्ध नहीं किया जा सकता | आज कोई बच्चा भा 
क्‍या ऐसे ईश्वर में विश्वास फरेगा ! एक कुम्हार घड़ा बनाता है 
इसलिये परमेश्वर भी यद्द ससार बनाता है--यदि ऐसा है, वय गो 
झुक्द्वार भी परमेश्वर दै ओर यदि कोई फह्दे कि ईश्वर बिना सिर 
सैर और द्वाथों फे रचना करता है, तो उसे तुम वेशक पागलसारे 
जे ज्ञा सकते दो | झ्ाधुनिफ विज्ञान फा दूसरा चैलेज यह है-“ 
#झपने घ्यक्तिगत इैर से, मिसफे सामने तुमने जन्‍म भर चिल्लाये 
हो, क्या फभी फोई सद्वायता पाई है ९” वैज्ञानिक यह सिद्ध 
कर देंगे कि रोने-गिढ़ गिडाने में तुमने जब 9. ” शक्ति सर्च 
की | जो छुछ सद्दायता मिली ,भी, हे रोये-गिड 


न 
4 उ ४ हि +> 


हा हैः 
मी । ९ घ, 
दान 3. 


+गिडाये अपने देख हट, ॥ 8. 
२ इबृक्तिगव इेखिर के वि. ई 
हाई का के. 
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गुरुओं फा भी जन्म द्वोता है। जहाँ भी यह विचार रहा है, पहाँ 
धर्म-गुरु और अत्याचार भी अवश्य रहे हैं। बोद्द कहते हैं, 
जम तक तुम अपने मिथ्या सिद्धान्त का ही समूल नाश न कर 
दोगे, तथ तक इस अत्याचार का अन्त नहीं हो सकता। जप 
'तक मनुष्य सोचेंगे फफे उन्हें अपने से एफ अधिक शक्तिशाली 
'यक्ति से याचना ऊरनी पडेगी, तब तक धर्मंगुरु भी रहेंगे, गरीब 
आदृमियों और ईश्वर फे बीच में वे दुलाली करने के लिए सदा 
गैयार रहूंगे और इसलिये अपने लिये विशेष अधिकार भी 
माँगेंगे। तुम श्राह्मण जाति का समूल नाश फरके सकते हो 
पर यह विशेष रूप याद रक्फो, वह स्वयं ही उसके स्थान में 
धमेंगुरु धन जायगा ओर पहलेवाले में तो थोड़ी दया भी थी, यह्‌ 
बिल्कुल ही निदेय अत्याचारी होगा। यदि किसी भिखारी फो 
थोडा सा धन मिल जाता है, तो वह सारे ससार फो कुछ नहीं 
गिनता । इसलिये जब तक व्यक्तिगत-ईश्वर की उपासना रहेगी 
सत्र तक यह घर्म-गुरुओ का सम्प्रदाय भो रहेगा और तब तक 
समाज में उच्च भाव पैदा नहीं हो सकते | धर्म-गुरुओर अत्याचर 
हमेशा फन्‍्धे से फल्धा मिलाकर चलेंगे, फिर इनकी कल्पना 
किसने फी ? पुराने ज़माने में कुछ सबल पुरुषों ने शेप निबेल 
पुरुषों! को अपने यश में कर लिया और उनसे फट्दा--'घुम 
इमारा कहना न मांनोगे, तो €म तुम्हें निमुल कर देंगे ।” सत्तेप 
सें इसी प्रकार व्यक्ति विशेष ईश्वर फी फलल्‍्पना हुई थी, इसका 
और कोई फरणया नहीं। “समयम वजह्ञमुद्यतम्‌ |”? 


( ६४ ) 


एक वच्च धारण करने वाला पुरुपषजो थाआज्ञा न मासतराप 
, उसीका नाश फर देता था। इसके बाद बोद्ध फहता हैं कि यहाँहा 
सो ठुम युक्तियुक्त कदते हों कि हमारों घत्रमान | दा 
हमारे पूर्व-फर्म का फल है। तुम सभी विश्वास करत हो हि 
आत्मा अनादि और अनन्त है, आत्माएँ असंख्य हैं, हमें पूर ऊ 
फा इस जन्‍म में फल मिज्ञता है। यह सय तो ठीक है, क्योंडे 
बिना कारण के कार्य नहीं हो सकता, भूत-कर्म का फल बरतगार 
में मिलता है और बर्तमान-फर्स का भविष्य से | द्िन्दू कहता है 
कि फर्म जड़ है नक्ति चैतन्य इसलिए इस कसे का फनदूतई 
लिए फिसी चैतन्य की आकयकवा है, पर कया पौधे फो कार 
फे हिएए भी चैतन्य की ज़रूरत होती है ? यदि मैं धीज वोह 
उसे पानी से सींचू, तव तो उसके बढ़ने में किसी चैतन्य हैं 
आवश्यकता नहीं पड़ती । चूद्ता अपने ही आप बढ़ता है। हुर 
फ्रद्ट सकते हो, उसमें कुछ चैतन्य पहले से द्वी था, पर भार्ता 
भी तो चैतन्य है ओर चैतत्य का क्‍या करना है यदि भा 
'चैचन्य है, वो बोद्धों फे विरुद्ध भ्रात्मा में विश्वास करने वाले 

के कथनामुसार, ईश्वर में विश्वास फरने की क्‍या आवश्यकता है| 
है हेत-बादी अब 'आप की युक्ति कद्दा है? आप फी नीति 
घुनियाद कहाँ है? मर अब सुम कहते हो कि अद्वेस-वाद है 
पाप घढा है, तत्र द्वेत-बादियों ये फारनामों पर भी तो दृष्टि १5 
करो, हिन्दुस्तान की फचदरियों की कितनी इय क्षोर्गों रे 
आमदनी हुई है । यदि देश म बीस हजार शअद्वेत-बादी बदमा” 


( ६५ ) 


तो द्वैतयादी बद्साश भी बीस दज़ार से फम नहीं हैं। 
दि वास्तव में देसा ज्ञाय तो, छेतवादी ही बादमाश ज़्यादा 
पैंगे, क्योंकि अद्वेववाद को समझने के लिए अधिक अच्छा 
दिमाय चाहिए, जिसे भय ओर लोस सहसा दवा न सकेगा। 
अब किसका सद्दारा लोगे ? बोद्ध के पञ्ञों से कोई छुटकारा 
नहीं। तुम वेदों फा प्रमाण दो, उनमें उसे विश्वास नहीं। वह 
फ्ेया-- हमारे त्रिपिटक फट्ते हैं, नहीं और उनका भी न 'आदि 
है न भन्व । स्वय बुद्ध ने सो उन्हे नहीं बनाया, क्‍योंकि बद फेवल 
उत्का पाठ करते थे। त्रिपिटक स्ेक्ालीन हैं। बौद्ध यद भी 
कहते हैं ड्वि तुम्हारे वेद कूठे हैं, हमारे ही सच्चे हैं। तुम्हारे वेद 
प्राद्यणो की कल्पना है , इसलिए हटाओ उन्हें दूर |” अब बताओ 
किधर से भाग कर बचोगे ९ 
|. बोद्धों फे युक्ति जाल को काट फेंकने का उपाय बतलाया 
माता है उनका पहला झगड़ा यही क्ञो कि पदार्थ और गुण भिन्न- 
मिन्न हैं, अद्वैतवादी कह्दता है, नहीं हैं।पदाथे और गुण मिन्न 
रे नहीं हैं। तुम्हें पुराना उदाहरण याद द्ोगा कि 
(भ्रद्दीतवाद के... फ़िस प्रकार अ्रमवश रस्सी साँप समझी जाती 
रण वीद्ममत है और जब साँप दिख जाता है, तब रस्सी फहीं 
भौर दोतमत नहीं रहती। पदार्थ और गुय फा भेद विचारक 
णिंसामजस्थ के मस्निष्क में ही होता है, पास्तव में नहीं। 
यदि तुम साधारण मलुष्य हो, तो तुम पदार्थ 
(खिते हो और यदि बड़े योगी हो तो फेवल गुण, पर दोनों ही 


। ( ६४ ) 


, एक वज्ञ धारण करने वाला पुरुष ज्ञोयाआशाम भ 
उसीका नाश फर देवा था। इसके बाद यौद्ध कहता हूँ कि यहाँ की 
वो तुम युक्तयुक्त कइते दो क्रि हमारी वर्तमान देश 
हमारे पूर्व-कर्म या फल है। तुम सभी विश्वास फरत हो * 
आत्मा अनादि और अनन्त है, आत्माएँ असंख्य हैं, इमें पूर्व 
का इस जन्म में फक्ष मिल्षता है । यद सन तो ठीक है, करी 
बिना फारणा के फार्य नहीं दो सकता, भूत-कर्म का फल 
में मिलता है और वर्तेमान-फर्मे का भविष्य में । हिन्दू कहता 
कि फर्स जड़ है नक्रि चैतल्य इसलिए इस कर्म का फरशदत है 
लिए किसी चैतन्य की आवश्यकता है, पर क्या पौधे को फीरे 
के लिए भी चैतन्य की ज़रूरत होती है? यदि मैं वीज बोध 
उसे पानी से सींचू, तव तो उसके घढने में किसी चैतन्य 
आवश्यकता नहीं पड़ती । बृद्य अपने ही आप बढ़ता है। है 
फट्टू सकते हो, उसमें कुछ चैतन्य पहले से द्वी या; परी, 
भी तो चैतन्य है और चैतन्य का क्‍या करनों है ! यदि भा 
पैतन्य है, तो बोद्धों फे विरुद्ध आत्मा में विश्वास करने वाले 
के फथनासुसार, ईश्वर में विश्वास करने की क्‍या आवश्यकता | 
है देत-बादी अब झआाप की युक्ति फट्दा है ? श्राप फी नीति 
बुनियाद कहाँ है ) और जय तुम कद्दतें हो फि अद्वेत-बाद 
पाप यढा दे, तब द्वैत-वादियाँ के फारनामों पर भी तो देष्टि पे 
करो, दिन्दुस्तान की फचहरियो फी क्रितनी इन लोगों ६ 
शआमदती हुई है । यदि देश में बीस दक्षार अद्वेवन्वादी यदूमा 


३ 


( है५ ) 


हें, वो द्वेतगादी बदमाश भी बीस इज़ार से कम नहीं हैं। 
ध्दि वास्तव में देखा ज्ञाय तो, देतवादी दी बादमाश ज़्यादा 
दोंगे, क्योंकि अद्वेतववाद को समझने के लिए अधिक अच्छा 
;द्मारा चाहिए, जिसे भय ओर लोभ सहसा दवा न सफेगा। 
(अब किसका सद्दारा लोगे ? बोद्ध के पद्नों से कोई छुटकारा 
निद्दी । तुम वेदों का प्रमाण दो, उनमें उसे विश्वास नहीं। वह 
#कद्देगा-- हमारे जिपिटक कहते हैं, नहीं और उनका भी न 'प्रादि 
4है न अन्त । स्वय बुद्ध ने भो उन्हें नदीं बनाया, क्‍योंकि बद फेवल 
(ठतका पाठ करते थे। त्रिपिटक स्वेकालीन हैं । धोद्ध यह भी 
कहते हैं कि तुम्दारे वेद भूठे हैं, हमारे ही सच्चे हैं। तुम्दारे वेद 
(प्राह्मणों फी कल्पना है , इसलिए दृटाओ उन्हें दूर !” श्रब बताओो 
#फिधर से भाग कर बचोगे 
/. बौद्धों फे सुक्ति जाल फो फाट फ्रेंफने का उपाय घतलाया 
(आता है उनका पहला झगड़ा यही लो कि पदार्थ और शुण मिन्न- 
/मैन्न हैं, झद्टेतवादी फहता है, नहीं हैं। पदार्थ और गुण मिन्न 
; नहीं हैं। तुम्हें पुराना उदादरण याद द्ोगा कि 
(“दि तवाद के. फ़िस प्रकार भ्रमवश रस्सी साँप समझी ज्ञाती 
।ीस चौदमत है और जब साँप दिख जाता है, तब रस्सी फहीं 
हर दतमत नहीं रहती। पदार्थ और शुण फा सेद विचारक 
7 शमजस्थ फे मस्तिष्क प्रें द्वी द्वोता है, वास्तव में नहीं । 
यदि तुम साधारण सलुष्य हो, तो तुम पदार्थ 
/ 7 जते हो और यदि बड़े योगी द्वो तो फेवल शुण, पर दोमों दी 


( हैं६ ) 


एक साथ छुम नहीं देस सकते | इसलिए बौद्ध भी, आपका ए। 
और गुण का भगडा मानसिक भूल-मुलैयाँ भर था, बालक 
नहीं , पर यदि पदार्य निर्मुग है, तो वह कंवल एक ही है 
सकता है। यदि आत्मा परसे गुर्णों को हटा दो, तो दो भाहमों 
न रहेंगी ,'क्योंफि आत्माओं की भिन्नतां गुणों फे ही फारण होगे 
है। श्॒णों फे द्वी हवारा तो छुम एक आत्मा फो दूसरी झात्ताओ 
मिन्न करके मानते हो, गुण तो वास्तव में हमारे मस्तिष्द 
ही द्वोते हैं, आत्मा में नहीं ! जब गुण स रहेंगे, तय दो झालां 
भी न होंगी। अतणएव घआत्मा एक द्वी है, तुम्हारे परमार 
की फोई आवश्यकता नहीं। यह झात्मा द्वी सत्र कुछ है। 
यद्दी परमात्मा है, यद्दी जीवात्मा भो । और सास्य भी 
दतवाद जो श्रात्मा फो विमु बताते हैं, सो दो अनन्त' कं 
हो सकते हैं? यद्द भात्मा ही अनन्त और सर्व-ब्यापी 
अन्य सब इसी फे नाना रुप हैं। 

इस उत्तर से तो थौद्ध जी रुक गए , पर भड्रेवरा 
बौद्ध को चुप करके द्वी नहीं रुच्ता । अन्य कमज़ोर मां 
की भाँति अद्वैघवाद दूसरों की आलोचना फरके दी चुप न 
हो ज्ञाता। उसके अपने सिद्धान्त भी हैं। अहैदवादी, जग्र को 
उसके घहुत निकट था ज्ञातरा है, तो उसे थोडा पद्चाड भर हैं 
है और फिर अपने स्थान पर आजातां है। एक मांत्र अद्टेवाई 
ही ऐसा है, जो कि घालोघना फरफे चुप नहीं रद्दता, झएगे 
पुस्तकें द्वी नदी दिखाता, वरन्‌ अपने सिद्धान्तों को भी बताता है। 


( ६७ ) 


+च्छा तो तुम कहते हो यद्द ब्रह्माण्ड घूमता है। व्यष्टि 
#(त्येक वस्तु घूमती है। तुम घूम रहे हो, यह मेज घूम 
दी है, गति सवे द्ो रद्दी हैं इसी से इसका नाम “संसार”? 
(गैं। (रू धातु का अर्थ घूमना है) सतत घूसने से उनका 
पॉगिम “जगत” है। ( गम्‌ घातु क्िप जगत्‌ अविरामे गति | ) 
भ-सलिए इस जगतू में कोई एक व्यक्तित्व हो नहीं सकता। 
““यक्तित्व उसका होता है, जिसमें परिवर्तन नहीं होता । परिवर्तन- 
गगील व्यक्तित्व कैसा १ यह्‌ दोनों शब्द तो विरोधी हैं । इस जगत 
्, धमारे इस छोटे से ससार में, कोई भी व्यक्तित्व नहीं । विचार 
प्रंगिर साथ, सत और शरीर, पशु-पक्ती सभी दर समय परिवर्तन 
(/ी दशा में रहते हैं । जो हो तुम समस्त ब्रक्षार्ड को समष्टि रूप में 
( शी, तो क्‍या यह भी घूम सकता है, क्या इसमें भी परिवर्तन 
न सता है ? कदापि नहीं । गति का ज्ञान तभी होता है, जब 
।स॒ भी वस्तु की गति या तो फम हो या हो ही नहीं। इसलिये 
(रा प्रह्माए्ड स्थिर और घअपरिवर्तेनशील है । इसलिए तुम एक 
#पफि तभी होगे जनकि सारे प्रह्माएड में मिल जाओगे जबकि “मैं 
(| मक्षाए्ड हूँगा” । इसीलिये वेदान्ती फहता है कि जब तक दृद- 
(/7 पे रहेगा तव सक भय फा अन्त नहोगा। जव दूसरे का मेद्‌-ज्ञान 
([ स््टि दो जाता है और एफ ही एक रह जाता है तभी मत्यु फा नाश 
4भीता है। मृत्यु, ससार कुछ नहीं रहता | इसलिये 'अ्वैववादी कद्ता 
(-जिय तक तुम अपने आपको ससार से भिन्न समझते हो, 
।/वि तक तुम्हारा कोई व्यक्तित्व नहीं | तुम तभी अपना व्यक्तित्व- 


( ६८ ) 
खाभ करोये, जन श्रद्मारठ में मिलकर एक्रहों जाओगे ।” समर 
मिलकर ही तुम अमरता प्राप्तकरोगे | भव तुम प्रह्मांस्ड हो जशात्रे 
तभी तुम निर्भय और अविनाशी भी द्वोगे । जिसे तुम ईश्वर $ 
दो, वह यह मरक्माण्ड दी है, बढ सम्पूर्ण है, वही तुम भी हे 
इस एफ” सम्पूर्ण प्रह्माएड को साधारण स्थिति के इमारे 
मस्तिष्क वाले सूर्य, चन्द्र, नक्तत आदि नाता रूपों में देखा। 
मिन्दहोंने हमसे ्रौर अच्छे कमे किए हैं, मरने पर वे इसे सं 
इन्द्र आदि फे रूप में देखते हैं, नो इनसे भी ठँचे द्वोते हें वा 
प्रक्म-लोक करके देखते हें , पर जो सम्पूणेता प्राप्त कर चुफ है 
न मृत्युलोक देसते हैं, न स्वर्ग-लोक, न प्रक्च-्लोक । तय हो 
भ्रद्माएड फा ही लोप हो जाता है और फेवल भ्रद्षा द्वो # 
रद्द जाता है। 
कया हम इस ब्रह्म फो जान सफते हैं ? संद्विता में अनत 
चित्रण फा वर्णन में आपसे कर चुका हूँ। यहाँ पर दूसरे अतः 
का वर्णन है। पहिला शनन्‍्त भोतिक अति 
ब्रक्ष को जाना जा था, यद्‌ अनन्त आत्मा फा है। पदिले सौर 
सकता है वा नहीं ! भाषा में उसका वर्णन कर दिया गया था; पं 
इसयार जय उस तरद फाम न चला, तो नेतिनो' 
का आश्रय लेना पडा | यह प्रद्मए्ड दम दसते हें, इसे ग्रक्ष भार 
हुए भी क्‍या दस उसे मान सकते हैँ ? नहीं, नहीं, आप इस ए। 
याठ फो भली-माँति सममत रफ्खें । बार-बार आपके ह्वदय में के 
प्रश्न उठेगा कि यदि यह प्रद्षाहै, वो हम उसे कैसे जान सफत हैं। 


( ६६ ) 


”विज्ञातारम्‌ फेस विज्ानीयात््‌ ।” हे मैत्रेयी, जानने वाले को फिस 
/कार जाना जा सकता है ९ आँखें सच कुछ देखती हैं, पर क्‍या वे 
पपने आपको भी देख सकती हैं १ नहीं, यदि वे देख की जायेँ, 
शो उनका महत्व हो कम दो जाय। हे आये सन्‍्तानो, तुम इसतत्व 
'गि याद रक्खो , क्योंकि इसतत्थ के भीतर एक वडा रहस्य छिपा 
ल्‍आ है। तुम्हें आकपया करनेवाले सभी पाश्चात्य विचारों फी नींव 
दी है कि इन्द्रियों फे शान फी अपेक्ता उँचे ज्ञान नहीं है। हमारे 
दों में कद्ठा गया है. कि इन्द्रियों का शान शोय वस्तु से भी तुच्छ 
गैता है क्योंकि बह सदा परिमित्त होता है। जब तुम किसी वस्तु 
हो ज्ञानना चाहते हो, तो तुम्दारे मन के फारण वद्ष तुरन्त 
#रिमित दोजाती है। पहले कद्दे हुए दृष्टान््त मे यद्द कद्दा गया है 
के किस प्रफार सोप से सोती बनता है। इस उदाहरण 
पं विचार करो ओर देखो किस प्रकार ज्ञान परिमित है। 
रफ वस्तु को तुम जान पाते हो, पर पूर्यतया नहीं । सभी शान 
१ विपय में यह बांध घटित छोतो है। तब्र क्‍या अनन्त को 
मम ज्ञान सफते हो ? हमारी आत्माओं तथा सम्त विश्व में 
'स्थित उस निर्गुण साक्ती फो जो कि सभी ज्ञान का तत्व है, क्या 
मम जान सकते हो ? उस नि सीम को तुम किन सीमाओं से 
वि सफते हो ९ 
जो छुछ देखते दो, वे सभी घस्तुएँ, यद्द सारा ब्रह्माण्ड ही 
फो ज्ञानने की निष्फल चेष्टा हैं। यह अनन्त आत्मा ही 
कषीनों छोटे-से-छोटे कीट से लेकर बड़े-से-बढ़े देवता तक समस्त 


( ७० ) 
प्रादी-रूपी दर्पेणों में अपना प्रतिविम्ब देखना चाहती! 
फिर भी उन्हें फम पाठी है, यहाँ तफ किमार 
वैयग्य का मूल शरीर में उसे इस बात फा छान होता है 
तत्व. थद्द सर ससीम और सात्त हें । सान्व में शत 
का प्रदर्शन नहीं हो सकता। इसफे बाद पं 
लोटना आरम्भ द्वोता है। इसी का नाम चैराग्य है, पर इसिः 
फो छोड फिर इद्रियों के पास न चलो । सभी सुख और समा४ 
का सूल-सत्र यह वैराग्य ही है, क्योंकि याद रक्खो, इस रद! 
का आरभ द्वी तपस्या से हुआ है। जैसे द्वी तुम्हें अधिकाए 
चैराग्य होता ज्ञायगा, वैसे ह्वी सभी रूपों फा लोप होता जाथा 
ओर अन्त में जो तुम दो वददी रद जाश्नोगे। इसी का ना 
मोक्ष है। 
इस विचार फो हमें भज्नी-माँति समझ ऐैेना चाह 
“प्िज्ञातारम्‌ फेन विभानीयात्‌ ।” बृहदा० राष्ट१८ जानतेवा' 
को फिस प्रकार जाना जाय ? क्ञात्रा फो कभी जाना नहीं? 
सकते। क्‍योंकि यदि बढ ज्ञान लिया ज्ञायगा, तो ज्ञान 
वाला न रहेगा। दर्पण में तुम भिन आँखों फो देफते दे 
तुम्दारी वास्तविक आँखें नहीं, वरन्‌ उनका प्रतिब्रिम्य मर है| 
इस्रलिये यह सर्व व्यापी और अनन्त आत्मा जो कि तुम दे, 
यदि फेवल साज्षी है, तो क्‍या फ्रायदा हुआ ? हमारी माँग 
संसार में रहफर वह उसका सुख-भोग नहीं कर सकती । ज्षोगों 
को समझ में नहीं आता कि साक्षी सुख का अनुभव दस 


( ७५१ ) 
एेर सकता है। “हिन्दुओ ! तुम इस मिथ्या सिद्धान्त को 
एसकर बिलकुल निकम्से हो गए हो।” यह बात सभी 
रोग कहते हैं इसका उत्तर यह है कि पहले सुस्त का सच्चा 
अनुभव तो साक्ती ही कर सकता है। यदि फ्टी कुश्ती हो, तो 
"किसे अधिक आनद आवेगा, देसनेवालो फो या लडनेवालों फो ९ 
गीवन में भित्तना हो अधिक तुम किसी वस्तु को साज्षो होकर 
(िखोगे, उतना हो अधिक धुम उसका आतन्‍द ले सकोगे | इसी 
८ नाम प्रकृत आनन्द है, इसलिए 'अनल्त आनन्द छुम तभी पा 
(फैकोगे, जब साक्षी-रूप में इस सभी भद्याण्ड को देसोगे, तभी 
(/पैम मुक्त पुरुष होगे । जो साक्षी स्वरूप है वही निष्काम भाव से 
(पर्श जाने फी किसी कामना के बिना कीर्ति-अपकोर्ति की इच्छा 
से काय्य फर सकता है। साक्षी को ही वास्तविक आनन्द मिल्ञता 
(कै 'अन्‍्य फो नहीं । 
#.. “अद्वेतवाद के मैतिक भाग की आलोचना करने मे दाशनिक 
/ और नैतिक भाग फे बीच एक और विपय आ त्ञाता है बह है 
| माया बाद । अद्वेतवाद के अन्तगेत एक एक विपय को 
फो समझने झौर सममकाने के लिए महीने और बर्षे 
चादिए | श्रत यदि यहाँ में उनका सक्तेप में ही वर्णन करूँ तो, 
आप खोग मुझे क्षमा करेंगे। साया के सिद्धात को सममभने में 
सदैव कठिनता पडी है । संच्तेप में में आपको बताता हूँ कि 
। गया का वास्तव में फोई सत का सिद्धात नहीं है। साया देश 
| काल और निमित्त के त्तीन विचारों फा समुदय है , और भी 


( ७छर ) 
घटाकर फेवल नामरूप रद ज्ञाता है। मान लीमिए कि सामरें 
एक लहर आई है। कदर सागर से एछ 
माया-वाद नाम ओर रूप में दी सिन्न है और यह नाम से 
लहर से भिन्न नहीं फिए जा सकते । 'अव लए 
पध्वाद्टे पानो में मिल जावे , पर पानो उतना ही रहेगा । यद्यग 
अब लद्दर फा नाम रूप नहीं रह्ा। इसी प्रकार यह माया ऐ 
हममें, तुममें, पशुओं और पत्तियों में, मनुप्यों और देवताोंरं 
अन्तर डालती है। इस माया फे ह्वी फारण आत्मा अनन्त नाग 
रूप वाले पदार्थों मे विभक्त दिखाई देती है। यदि नाम भर 
रूप का विचार तुम्त छोड दो, वो तुम जो सदा ये, बद्दी मं 
जाओगे । इसी को भाया कहते हैं। फिर पेखो, यह फोई गे! 
का सिद्धान्त नदीं, वरन्‌ जयत की घटताओं का स्वरूप 
मात्र है। 
ययार्थवादी फह्दता है कि इस संसार का अस्तित्व है। 
अज्ञानी बच्चे की तरह कट्ठता है कि इस सेज़ का एक झपरो 
अस्तित्व है. जिसका ससार फी किसी वस्तु पे 
बस्युओं फेजानने सम्बन्ध नहीं तथा यदि यह सारा ससार मष्ठ हो 
की तीन सीढिया जावे, तो फिर भी यद्द रहेगी। थोड़े ही श्ञार 
से पता घत्र जाता है कि यह भूल है। ह४ 
भौतिक संसार में प्रत्येक वस्तु अपने अस्तित्व फेलिये दूसरी ५६ 
निर्भर है । हमारे छान फी तीन सीठियाँ हैं । पदिली मो यई 
कि प्रत्येक पस्ठु स्ववन्ध्र है एक दूधरी से भिन्न है। पस्थुओं की 


( छर३े ) 
पारस्परिक निर्भरता को सममना दूसरी सीढ़ी है।एक ही 


वस्तु है जिसके यह सब नाना रूप हैँ--इस सत्य का ज्ञान अन्तिम 
सीदी है। 


अशानी पुरुष की ईश्वर-विषयक पहली धारणा यह होती है 

कि वह कहीं संसार से अलग स्थित है अर्थात्‌ ईश्वर की यह 
धारणा बहुत द्वी मानुपिक है। वह वद्दी फरता है, जो मनुष्य 
करता है, फेबल अधिक परिमाण में । सम देख 

ईश्वर धारणा के ही चुके हैं. फि ऐसा ईश्वर कितनी जल्‍दी न्याय 
तीन सोपान. ओर तक फे विरुद्ध तथा परिमित शक्तिवाल्ा 
सिद्ध क्रिया जा सकता है। ईश्वर सम्बन्धी 

दूसरा विचार एक सर्वे-व्यापी शक्ति का है। यही प्रकृत सगुणय 
ईश्वर है। चण्डी में ऐसे ही ईश्वर की फल्पना फी गई है , पर 
श्यान दीजिये, यह ईश्वर ऐसा नहीं है, जो फेवल शुभ-गु्णों फी 
दी सान दो। अच्छे गुणों फे लिये ईश्वर भौर दुर्गुणों फे लिये 
शैतान, तुम दो फो नहीं मान सकते। एक ही ईश्वर के 
अस्तित्व फो स्पीकार फरना होगा और उसी पर विश्वास करफे 
अच्छा घुरा दोनों फहना पडेगा और इस युक्ति संगत मत को 


स्वीकार करने पर ज्ञों स्वाभाविक सिद्धान्व हो उसे स्वीकार 
फरना पड़ेगा 


या देवी सर्वभूतेपु शान्ति रूपेण सस्थिता, 
नमस्तस्थयै नमस्तस्थै नमस्तस्थैँं नमोनम | ५॥ ४६ 


( ७४ ) 
था देवी सर्व भूतेपु आ्रान्ति रूपेण संस्थिता। 

नमस्तस्थै नमस्तस्थै नमस्तस्थै नमोनम । ५ | ७६ चरदी। 
जो सब ग्राणियों में शान्ति और आन्ति रुप में स्थित है 

उन्हें नमस्कार फरता हूँ। 
जो दो उन्हें फेवल शान्ति स्वरूप कहने से काम नदींधत 
सकता, उसे सर्वे स्वरूप कट्टने से उसका मो फश हो, उसे ऐेगा 
पड़ेगा | हे गार्गी, संसार में जहाँ कहीं भी सुख है, वह तंग 
ही एक अंश है।” इसका उपयोग आप जो चाहें, करें। इसो 
प्रकाश में आप एक गरीब आदमी फो सौ रुपये दे सकते हैं भोर 
वूसरा आपके जाली इस्ताक्षर कर सकता है, पर प्रकाश दोनों के 
लिये एक दी दोगा। यदी ईश्वरीय छान फी दूसरी सीढी है। 
तीसरी सीढ़ी इस बात का छान द्वोना है कि ईश्वर; न म्क्ृति के 
बाहर है न भोतर, किन्तु ईश्वर, प्रकृति, आत्मा और ग्रद्माएड सब 
पर्यायवाची शब्द हैं ! दोनों वस्तुयें वास्तन में एक नहीं है । के 
दाशैनिफ शझ्दों ने आपको धोखे में डाल दिया है। झ्ाप सममते 
कि हमारे एक शरीर है, एक आत्मा तथा दोनों मिल्ञकर दम हैं। 
ऐसा कैसे हो सकता है ? एकबार अपने ही सन में विचार करके 
देसिये। यदि आप लोगों में कोई योगी है, तो वह समझता है 
कि में चैतन्य हूँ। उसक॑ लिये शरीर है ह्वी नहीं। यदि आप 
साधारण पुरुष हैं, तो समझत हैं कि यद्द शरीर में हूँ, उस 
समय चैतन्य का शान एच दम जाता रहता है किन्तु मनुष्य को 
2 देद है, आत्मा है और मी कई घस्तु्यें ई, ये कई दार्शनिक 
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धारणायें रहने से उसे मालूम द्ोता है. कि ये एक दी रहती हैं। 
जब जड फो देसते हो, तब ईश्वर फो बात न करो। तुम फेवल 
कार ही देखते हो, कारण नहीं देख सकते और जिस क्षण तुम 
फारण देस लोगे, उस क्षण कार्य रहेगा दी नहीं। यह ससांर 
पद है, उसे कौन लील गया 
किसपि सतत वोध कफेपलानद रूप, 
निरुपम मति वेल नित्य मुक्त निरीहम। 
निरवधि गगनाम निप्कल निर्विकल्पम , 
छूदि कलयति विद्वान ब्रह्म पूर्णा समाधी ॥ ४१० ॥ 
प्रकृति विकृृति शत्यः भावनातीत भाव, 
समरस॒ मानस. वन्ध दूर) 
निगम प्रचन सिद्ध नित्यमस्मत्‌ प्रसिद्ध , 
इृदि कलयति विद्वान अह्पूर्ण समाधों॥ ४११॥ 
अजर ममरमस्ता भाव वस्तु स्वरूप, 
स्तिमित सलिल राशि प्रख्यमाख्या विद्दीन। 
शमित गुण विकार शाश्वत शान्त मेक, 
हृदि कलयति विद्वान्‌ बह्म पूर्स समाधी ॥ ४१२॥ 
--विवेक चूड़ामणि 
“शान्री व्यक्ति समाधि अवस्था में अनिवेचनीय, आनन्द 
स्वरूप, उपमा रहित, अपार, निल्य मुक्त, निष्किय, असीम 
आकाश तुल्य, अद्द्दीन, 'भोर मेद्शून्य पूर्ण प्रह्म फो हृदय में 
अनुभव करते हे ॥ 8४१० 
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या देवी सर्व भूतेषु आान्ति रूपेण सस्थिता। 
नमस्तस्थै नमस्तस्वै नमस्तस्पै नमोनम | ५। ७६ चएग। 
जो सब प्राणियों में शान्ति और आन्ति रूप में स्थित है, 
उन्हें नमस्कार फरना हूँ। 
जो हो उन्हें पेवल शान्ति स्वरूप कद्दने से फाम नहीं चर 
सकता, उसे से स्वरूप कहने से उसका मो फत्ष हो, उसे छत 
पड़ेगा । हे गार्गी, संसार में अर्दाँ कद्दी भी सुस्त है, वह ते 
टी एक अंश है।” इसका उपयोग आप जो चाहें, करें। हैपी 
प्रफाश में आप एक यरीब आदमी फो सौ रुपये दे सकते हैं भर 
दूसरा आपके जाली ६स्ताज्र कर सकता है, पर प्रकाश दोनों के 
लिये एक द्वी द्वोगा। यद्दी ईश्वरीय ज्ञान की दूसरी सीढी है। 
तीसरी सीढ़ी इस घात फा छान द्वोना है कि ईश्वर, न प्रकृति के 
घादर है न भीतर, किन्तु ईश्वर, प्रकृति, आत्मा आर प्रद्षाएंड सब 
पर्यायवाची शब्द हैं। दोनों बस्तुयें वास्तव में एक नहीं है ! पई 
दाशैनिक शब्दों ने 'आपको घोखे में डाल दिया है। प्राप सममते हूँ 
कि हमारे एक शरीर है, एक आत्मा तथा दोनों मिलकर दम रे] 
ऐसा कैसे दो सकता है ? पकवार अपने ही मन में विचार फरकें 
देखिये। यदि आप लोगों में कोई योगी है, तो वह सममता है 
फि मैं चैतन्य हैँ। उसक लिये शरोर है दी नद्ीं। यदि आप, 
साधारण पुरुप हैं, तो सममते हैँ कि यह शरीर में हूँ, उस 
समय चैतन्य फा झ्ञान एक दस ज्यता रदता है किन्तु महुप्य फो 
, देद् है, आत्मा है और भी कई वस्तुयें हैं, ये कई दार्शनिक 
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धारयायें रइने से उसे मालूम द्वोता है कि ये एक ही रहती हैं। 
जब जड फो देखते हो, तब ईश्वर की वात न फरो। तुम फेवल 
फाये ही देखते हो, फारण नहीं देख सकते 'और जिस क्षण तुम 
फारण देख लोगे, उस क्षण फाये रहेगा द्वी नहीं। यह संसार 
फर्श है, उसे कौन लील गया ९ 

किमपि सतत बोध केवलानद रूप, 

निरुपम मत्ि वेल नित्य मुक्त निरीहम। 

निरवधि गगनाम निप्कल निर्विकल्पम , 

हृदि कलयति विद्वान ब्रह्म पूर्ण समाघौ ॥ ४१० ॥ 

प्रकृति विकृृति शत्य भावनातीत भाव, 

समरस मानस चन्ध्‌ दूर। 

निगम पचन सिद्ध नित्यमस्मत्‌ प्रसिद्ध , 

हृदि कलयति विद्वान्‌ ब्द्धपूर्ण समाधी॥ ४११॥ 

अजर ममरमस्ता भाव वस्तु स्वरूप, 

स्तिमित सलिल राशि प्रय्यमाख्या विदीन। 

शमित गुण विकार शाश्वत शान्त मेकं, 

छदि, कलयति विद्वान ब्रक्ष पूर्ण समाधी ॥ ४१२॥ 

--बिवेक चूड़ामणि 
“शाती ज्यक्ति समाधि अवस्था में अनिर्वेचनीय, आनन्द 

स्वरूप, उपसा रहित, अपार, नित्य मुक्त, निष्किय, असीम 
आकाश तुल्य, अदददीन, ओर भेद्शून्य पूर्ण श्रद्धा फो हृदय में 
अनुभव करते हैं | ४१० 
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“जानी ध्यक्ति समाधि अवस्था में, प्रकृति के विकारों ऐ 
रदित, अ्िंत्य रूप, समता के भाव से पूर्या, भिसकै समान 
फोई नहीं है, जिससे किसी परिमाण फा सम्बन्ध नहीं है। गो 
चेद वाक्यों द्वारा सिद्ध है और सदा हम लोगों की दृष्टि 
प्रसिद्ध हैं, ऐसे पूर्ण प्रह्म फो हृदय में घनुभव करते हैं।” ४९६ 


“त्वानी लोग समाधि भ्रवस्था में जरा सृत्यु रहित, जो वस्तु 
स्वरुप हैं और भिन्‍्हें किसी वस्तु का अभाव नहीं है, स्थिर मत 
राशि फे समान, माम रहित, सतोगुण रजोगुण, तमोगुण पऐ 
रद्वित, शान्त पूर्ण अ्रद्या को हृदय में अनुभव करते हैं ।” ४१९ 

मनुष्य जब इस दशा यो प्राप्त द्योता है तय उस फे किये 
संसार का लोप द्वो ज्ञाता है । तु 

इम यद्द दैस चुक हैं कि इम सत्य, इस पश्रह्म को जावा 
नहीं जा सकता, अज्ञाननादियों फी भाँति नदीं, जो फद्टते हैं ईभनर 
जाना दी नहीं जा सकता, बरन्‌ इसलिए कि उनफो ज्ञानमा शरधमे 
द्वोगा , क्‍योंकि इस स्वयं द्वी म्रह्म हैं। हम यह भी पेस चुफे 4 
कि यह मेज़ अ्रक्म नहीं है और फिर भी है भी दूसरे रूप में | नाम 
आर रूप फो हटा दो और जो कुछ यथार्थ में रदेगा पद्दी प्रह्म 
है । वह प्रत्येक चस्तु फे भीतर सत्य रूप हैं । | 

त्व॑ स्री त्वय पुमानसि, त्य॑ कुमार उत वा कुमारी। 


स्व जीणें दश्डेन वचसि, त्य जातो मवति विश्वतों मुख | ४। ३ 
--श्वेताशबतर उपनिषद्‌ 
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5 5 तूही ख्री६हो, तूद्दी पुरुष हो, तू द्वी कुमार हो, तुम्हीं 
कुमारी हो, लाठी फे सद्दारे सड़े हुए इद्ध पुरुष तू हो । तू ही सब 
में है।” थही अद्वेतवाद है। इस सम्बन्ध में दो शब्द और कहूँगा 
इसी अद्वोततवाद्‌ फे द्वारा ही सभी वस्तुओं फे मूलतत्व का रहस्य 
पाया जाता है। इसी के द्वारा दी खडे होकर दम सभी तके और 
विज्ञान 'प्रादि का सामना फर सफते हैं.। यहाँ पर फोरा विश्वास 
का आशय नहीं लेना पडता, वरन्‌ भ्रद्वेतवाद तक ओर न्याय 
फी दृढ़ नींव पर स्थिर है। साथ ही वेदाती अपने से पूर्व वादों 
फो गाली नहीं देता, वरन्‌ उन्हें प्रेम फी दृष्टि से देसता है,. 
क्योंकि बह ज्ञानता है. कि वे भी सत्य हैं, फेवल वे सममेर 
ग्रल्त गए थे और लिखे गलत गये थे। थे सब एक ही 
थे, माया के आवरण फे कारण उनका रूप चाहे विकृत ही क्यों 
न होगया हो, फिर भी वे सत्य दी घे । जिस ईश्वर फो अज्ञानी 
ने प्रकृति फे बाहर देखा था, भिसे किद्विद्‌ ज्ञानी ने विश्व में व्याप्त 
देखा था तथा पूर्ण क्ानी ने जिसे अपनी आत्मा करके जाना 
धां--वे खव ईश्वर और यह प्रह्मास्ड एक दी थे। एक ही वस्तु 
अनेक स्थानों से देखी गईंथी। माया के कारण उसके अनेक 
रूप दिखाई दिये थे। सारा अन्तर और सेद्‌ माया फे द्वी कारण 

था। यदी नहीं, सत्य ज्ञान को पाने फे किये यह मिन्न-मिन्न 
सीढियाँ हैं। विज्ञान और साधारण ज्ञान में क्‍या अन्तर है 
सडक पर जाओ ओर किसी गेँवार से वहाँ पर घटी हुई किसी 
विचित्र घटना का रहस्य पूछो । सोलह में पन्‍्द्रद्द भाने तो वह 
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यही कहेगा फि यद्द भूतों फा काम है। अज्ञानी कारण को सके 
कार्य फै याहर ही ढूँढता है और इसीलिये वह सदेध घटना से 
जिनका कोई सम्बन्ध नहीं, ऐसे भूत-प्रेतों को ढेँढ़ निकाजता है 
यदि कहीं पत्थर गिरा है, तो वह फह्ेगा कि यह्द शैवान यागू 
का फाम है, पर वैज्ञानिक कद्देगा कि वह प्रकृति के नियमय 
पृथ्वी फी आआकर्पणशक्ति फे कारण गिरा है। 
विशान और धर्म फा प्रतिदिन फा कगडा क्‍या है ? प्रचलित सी 
धर्मो में संसार के कारण ससार फे धादर बचाये गये हैं। ए 
देवता सूर्य में है, एक 'न्दमा में। प्रत्े 
अ्रद्गोतवाद ही. घटना किसी बाहरी शक्ति, किसी भूत ग्रेत'र्ग, 
असली वैज्ञनिक देवता के कारण होती है। फारय कार्य में ही नं 
भर्म है । हूँढा जावा | विज्ञान फा कहना है फि प्रत्ये 
बस्तु फा फारण उसी मे रह्टता है। मैसे-मैसे 
विज्ञान ' ने घटती फी है, उसने संसार के रहस्यों फी कुल्ली 
भूत-प्रेतों फे द्वाथ से छीन ली है और इसलिये अद्वेत्वाद 
अत्यन्त वैज्ञानिक धर्म है। यह सृष्टि किसी बाहरी शक्ति, किसी, 
यादरी ईश्वर की बनाई हुई नहीं है । यह स्वयं जन्‍म शेनेवाती,, 
स्थित रहनेवाली तथा स्वय नाश ऊो प्राप्त होनेवाली है। यह एक 
अनन्त जीवन है, प्रद्म है। “तत्त्वमसि ।” “है श्वेतकेतु, वह पूँ. 
ही है।” इस प्रकार तुम देखते हो कि अद्वौतवाद द्वी एक वैज्ञानिक 
धम्म दो सकता है । और दूसरा नहीं । अर्द्ध-शिष्षित भारतवर्ष में 
अति-दिन में जो विज्ञान, न्याय और तके आदि के विपय में खस्‍्बी 
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्रोडी बातें सुनाता हूँ, उनके होते हुए भी में आशा फरता हूँ कि 
प्राप सब अद्देतवादी द्वोने का साइस फर सकोगे और बुद्ध फे 
शब्दों में, “ससार के हित फे लिये, ससार फे सुख के लिये” 
उसका प्रचार करोगे। यदि ऐसा करने का साहस आप में नहीं 
है, तो में आपको फायर फहदकर पुकारूँगा। 
यदि आप में कायरता है, भय है, तो दूसरों फो भी उतनी 
ही स्वतंत्रता दो | किसी ग़रीध उपासक की मूर्ति जाकर न तोडो ! 
उसे शैतान कहकर चिढ़ाओ मत | जिसका आप के 
मूत्ति पूजका से विचारों से सामझस्य नहों, उसे जाकर उपदेश 
घृणा न करो. न देने ्गों। पहिले यद्द जान लो कि आप 
स्वयं फायर हो । यदि आपके समाज से, 'अपने 
अन्ध विश्वासों से भय है, तो सोचो कि अन्य अशानियों फो 
उनसे कितना अधिऋ भय होगा । अद्वेतवादी कहता है कि दूसरों 
पर भी दया दिसाओ । ईश्वर की इच्छा से फल द्वी सारा ससार 
'अद्टे तवादी हो ज्ञाता, अद्दौतवाद्‌ फो सिद्धान्त रूप से ही न 
'भानता वरन्‌ उसे कार्य-रूप में भी लाता, किल्तु यदि वैसा नहीं 
दो सकता, तो सभी धर्मों से द्वाथ मिलाकर, धीरे-धीरे जैसे वे 
'जा सकें, उन्हें सत्य की ओर ले चलो । याद रक्सो, भारतवर्ष 
में अस्ेक धार्मिक प्रगति उन्नति की ही ओर हुई है, घुरे से अच्छे 
फी ओर नहीं, वरन्‌ अच्छे से ओर भी अच्छे फी ओर | 
, . भद्गौतबाद के नीतितत्व के विपय में दो शब्द और कहने हैं। 
। हमारे यथे आजकल न जाने किससे सुन बडी जल्दी-जल्दी फट्दा 
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करते हैं. कि अद्वौतवाद फे द्वारा लोग पापी द्वो भाँयगे, «४ 
यदि हम समर एक हैं, और ईश्वर है. तो हमें कोई घर्माधर्म । 

विचार फरने फी आवश्यकता नहीं। पहिते 
अ्रद्वीतवाद फा बात, तो यद्द है. कि यद्द तर पशुझों का है, * 
नीतितत्व फि बिना कोड़े फे मान नहीं सकते। यदि हु 

ऐसे द्वी पशु हो, तो फोड़े से ही मातनेत! 
मनुष्य से तुम्दरे लिए मर जाना ही श्रच्छा है। यदि कोड़ा सीं' 
लिया ज्ञावे, तो तुम सब राद्ास दो जाओगे । यदि ऐसा ही । 
तो तुम सब लोगों को सार डालना 'चादिये, अन्य उपाय नही 
क्योंकि बिना फोड़े भौर डडे फे तुम लोग रहोगे नहीं |] 
इसलिये तुम लोगो फो कभी मोझ्-लाभ न होगा ! दूसरी ० 
यद्द है. कि अद्बौतबाद फे द्वारा ही नीति तत्व फो ब्याख्या६ 
सकती है। प्रत्येक धर्म कद्दता है कि नीति तत्व का सी 
यद्दी है कि “दूसरों की भलाई करो। ओर क्‍यों! स्तार्य को 
छोड दो । क्‍यों ? किसी देवता ने ऐसा कद्दा है! कहने दो। ्ै 
उसे नहीं मानता। हमारी धर्म-पुस्तक में क्षिखा है, लिया रही 
दो । मैं उसे मानने ही क्‍यों जगे। और संसार का धर्म क्‍्याए 
सब लोग अपना-अपना स्वार्थ-साधन फरो, ग़रीग्र फो अपनी 
मौत आप मरने दो । कम से कम ससार पे अधिक्राश जनों # 
यद्दी घर्मं है। इसी से फह्ठता हूँ. कि मैं नीति परायण हूँगा। इस 
किये युक्ति बतलाओ | अद्वोतवाद्‌ फो छोड कर दूसरा डॉ 
उसके लिये उपाय नहो बतल्ला सकता | 
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सम॑ पश्यन्‌ द्वि स्वत्ी समवस्थितमीश्वरम्‌ । 
न दिनस्वात्सान॑ ततो याति परा गतिम]॥॥ 
--१३-२८ गीता 

“वह जो कि अपने को प्रत्येक प्राणी में ओर प्रत्येक प्राणी 
की भपने में देखता है और इस प्रकार सब प्राणियों में एक दी 
खबर फो स्थित जानता है, बद्दी ज्ञानी आत्मा की आत्मा से 
हत्या नहीं कर सकता ॥7? 

#  अ्द्देतबाद तुम्दें बताता है कि दूसरे को हिंसा कर तुम पमपनी 
(दी श्सा फरते दो , क्योंकि वह तुमसे भिन्न नहीं दे । तुम जानो, 
“चाहे न जानो , पर सभी ह्वार्थों से छुप काम फरते हो, सभी पैरों 
'लि तुम चलते ह्ो। राज-मर्दिर में विल्लास करनेवाले सम्राट 
(विस्द्दी हो और सडफ पर पढ़े हुए भूख से त्राद्ि-त्रादि करने वाले 
#मिखारो भी तुम्दीं हो | ठुम शानी में हो और अज्ञानों में भी हो, 
3ठुम सबल में भी हो और निरवेल् में भी हो। ऐसा ज्ञानकर 
[हिंदूय में सहाजुभूति फो जन्‍म दो। जिस प्रकार दूसरे की दिसा 
#करने से अपनी द्वी द्विंसा द्वोती है, उसी फारण से हम फो दूसरे 
#फी दिंसान करनी चाहिये। और इसीलिये ही मुझे! इसकी 
//चिल्ता नहीं कि मुझे खाने फो मिलता है कि नहीं, क्‍योंकि लाखों 
(सिख तो खाते होंगे ओर वे सब मेरे द्वी तो हैं ! इसलिये मेरा 
#चिष्दे जो हो, सुके चिन्ता नहीं, क्योकि यद् सारा समार मेरा 
४९। उसके सारे आनन्द का उपभोग मैं कर रहा हूँ। मुके, 
#आओर इस त्रद्माए्ड को फौन मार सकता है ? इस प्रकार देखत्त हैं 

घन 
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फ्ि यही अद्वेतदाद ही नीति तत्व की एऊ मात्र मित्ति है। ६ 
धर्म भी यही बात सिसाते हैं, पर उसका कारण नहीं १ 
सख्ते । जो हो, यहाँ तक देखने में यद्दी आता कि अ्रद्वोतवादी 
नीति तत्व की ध्यास्या फरने में समर्थ है। 
अद्वौतवाद से लाभ क्‍या हुआ ? इससे शक्ति तेज, वी # 
होता है । “श्रोतव्य मन्तव्या निद्ध्यासितव्य /? ससार* 
ऊपर जो तुमने माया का आवरण डाल रत 
अद्वौतवाद से. है, उसे दूर फर दो। मलुष्य-माति में, र्कि 
लाभ शब्दों और विचारों फा प्रचार न फरो। 
ज्ञान रक्सो कि सभो पापों और घुराइवों शे 
जड़ निबलता ही है। निर्वलता फे द्वी कारण महुष्य बुरे 
जघन्य फाम फरता है, निर्वज्ञता के ही कारण वह वे फार्य कर ' 
है, जो उसे फरने न चाहियें, निर्बलता के द्वी फारण वह धार 
घास्वविकता फो भूल और का और घन जाता है। मसतप्यों$ 
जानना चाहिए कि वे क्‍या हें, जो कुछ वे हैं, उसका उन्हें र॑ 
दिन मनन करना चादिए। सो5ह_म्‌ इस ओजमयी वाणी * 
उन्हें माँ के दूध के साथ पी जाना चादिये। मैं वह्दी हैँ, में वदी है 
मलुप्य इसीका सतत्‌ चिन्तन फरें और ऐसा सोचनेवाले हृदय ॥॒ 
कार्य सम्पन्न करेंगे, जिन्हें देखकर विश्व चकित रद्द जावेगा | 
किस भ्रकार वह कार्य रूप में परिणत किया जा सकता 
फोई-फोई कहते हैं. कि अद्वेतवाद फार्य-रूप में नहीं लाया 
सकता अर्थात्‌ भौतिक जगत्‌ में उसकी शक्ति का अफाश शत 
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"ं हुआ | किसी हृद तक यह ठीफ द्वो सकता है क्योंकि वेदों 

' क्टना है कि-- 
“श्ोमित्येकाक्षुरम्‌ शर्म ओमित्येकाक्षरम परम |”? 
ओमित्येकाद्वर ज्ञात्वा यो यदिच्छुति तस्य तत ॥| 
केठोपनिषद्‌ २। १६ 

“४ श्रोम्‌ ही महान रहस्य है, ओम दी विशाल सम्पत्ति है, 

| श्रोम्‌ के रहस्य को जञानता है, वह मनवाद्धित फल पाता है !” 

इसीलिए, पहले इस ओम के रहस्य फो तो जानो कि तुम 

ओमू हो । 'तत््वमसि” के तत्त्व को तो समको | ऐसा करने 

पर ही ज्ञो तुम चाहोगे, तुम्हें मिलेगा ) यदि तुम 

द्वोतवाद का घन-वैभव चादइते दो, तो विश्वास करो फि वह 

ये रूपमें परि- तुम्हें मिलेगा । में चाहे एक छोटा सा बुद बुद्‌ 

व्‌ किया जा हो और तुम चाहे एक पहाड़ क समान ऊँची 

ताहे!ः तरग हो, पर याद रक्खो कि हमारी-सुम्दारी 

दोनों को ही शक्ति का आगार एफ पट्दी 

नन्‍्त-सागर परमात्मा है। उसी मे से में एक छोटा सा छुद घुद्‌ 

पैर तुम एक डँची-तरज्न दोनों ही मितनी शक्ति चाहें ले सकते 

। इसलिए अपने आप में विश्वास करना सीसो ! अरद्धं त-वाद 

यही रहस्य है कि पहले अपने आप में विश्वात करना सीखो 

रर फिसी अन्य वस्तु में | संसार के इतिद्वास में तुम देखोगे कि 


न जातियों ने दी उन्नति फी है, मिन्‍्दोंने अपने- आप-में विश्वास 





धया है । अत्येक ज्ञाति के इतिद्वास में तुम देखोगे कि ये ही पुरुष 
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घन बनने दो। मलुष्यों फी घमनियों में रक्त के साथ ७ 
बहने दो |? 
सुनकर तुम्हें आश्चर्य होगा , पर पश्चिम के लोगों ने वेदात, 
को तुमसे अधिक कार्य-हूप में परिणत किया है। स्यूयाईई$ 
समुद्र-तट पर खडा द्वोफर में देखता था किक 
पाश्चात्य जातियों प्रकार विविध देशों से पद-दुलित ओर झाशाही 
ने हम लोगों की परदेशी वहाँ पर आते हैं! उनफ पहनते 
अपेक्षा अधिक कपड़े फटे हुए हैं, एक छोटी सो मैली गठरी 
श्रद्वौददाद को उनकी सारी सम्पत्ति है, किसी महुष्य ही 
अपने जीवन में आँखों से भ्राँखें मिला कर वे देख नहीं सकी। 
परिणतकिया है। यदि वे किसी पुलिसवाले फो दुखते हैं, तो मा 
से हटकर रास्ते के दूसरी ओर द्वो जाते 
कर छः भद्दीने मे ही वे अच्छी पोशाक पद्विने, सबकी थे 
से दृष्टि मिलाये, अकड़ते हुए चलते दिखाई देते हैं । भौर € 
आवूभुत काया-पलट फा कारण क्या है? मान लो यह इक 
आर्मीनिया था अन्यत्र फहीं से आया है, जहाँ पर उसकी तरिंः 
भी चिन्ता न कर सब उसे ठोकरें मारते ये, जद्दाँ पर प्रो 
व्यक्ति उससे यद्दी कद्दता कि तू गुलाम पेंदा हुआ है ध्योर शा 
जीवन गुलाम दी रहेगा, जहाँ पद यदि त्मिक भी दिलने की 
चेष्टा करता, तो उस पर सदस्तों पदाघात द्वोते। यहाँ अतः 
धस्तु उससे यद्दी कद्ठती--“ गुलाम, तू ,गुल्ाम है, वहीं रद 
निराशाद्दीन के अन्धकार में तू पैदा हुआ था, उसी में सांग 
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ज्ञीवन बिताओ ।” वहाँ का वायु-मण्डल भी गूँल-गूँज कर 
प्रतिब्बनि करता--'तेरे लिए फोई आशा नहीं, तू गुलामी में 
ही सारा ज्ञीवत काट ।” वहाँ पर सयल् ने उसे पीस डाक्षा था 
ओर जब बह ल्यूयाऊ की विस्तृत सडकों में आया, तो उसने 
अच्छी पोशाफ पहिने हुए एक सभ्य पुरुष को अपने से हाथ 
मिलाते पाया। अच्छे और घुरे कपडों ने फोई अन्तर न डाला । 
आगे चलकर उसे एक भोजनालय मिला जहाँ पर एक मेज्ञ पर यैठे 
हुए कई समय पुरुष भोजन कर रहे थे, उसी मेज़ पर बैठकर 
भोजन करने फे लिए उससे भी कहा गया। वह चारों ओर 
आया गया और उसे एक नवीन जीवन का अनुभव हुश्रा। 
उसने देखा कि ऐसी भी जगद है. जहाँ वह पाँच मलुष्योँ में एक 
महुष्य है। शायद्‌ वह वाशिंगटन भी गया और वहाँ सयुक्त-राज्य 
फे सभापति से हाथ मिलाया | वहाँ पर उसने फटे कपड़े पह्दिने, 
सुदूरस्थ गाँवों से किसानों को भो आते हुए देखा, जो कि समा- 
पति से द्वाथ मिलाते थे। अत्र साया फा पर्दा हट गया । गुलामी 
ओर निर्बेलता फे फारण वह भूल गया था कि में ब्रद्म हूँ। एक 
बार फिर जागकर उसने देखा कि संसार फे अन्य मलुष्यों फी 
भाँति वह भी एक मलुष्य है। 
इसारे दी इस देश में, वेदान्त के इस पुण्य जन्‍्म-स्थान में दी, 

शवादिदयों से हमारा जन-समुदाय इस अधोगति को पहुँचा हुआ 

है। उनके साथ बैठना भी पाप है ! 'आशा-दीन तुम पैदा हुए थे, 

आशादीन ही रदो,--परिण्याम यह द्वोता है कि वे दिन-पर-दिन 


|. 
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के प्रत्येक देश मे मेरा बड़े ही आदर व सम्मान कफ साथ सा 
किया गया था। यहाँ वह हृदय कहाँ है, भिन्न पर तुम रा 
प्रासाद खडा फरोगे ? हम लोग एक छोटो सी कम्पनी बता 
कार्य झुरू नद्वीं करते कि कट एक दूसरे को धोखा देने लगर 
हैं भौर शीघ्र सारा मामला ठप हो जाता है। तुम कदत हो हि 
उनका अलुकरण करेंगे, उन्हीं को भँति अपना भी राष्ट्र वर्ग 
पर उनकी सा यहाँ नींवें कट्दों हें ? यहाँ पर तो चालू ही गाए 
आर इसलिए जो इमारत खडी भी फरत हो, वह तुरल ? 
घद्राकर बैठ जाती है । 
इसलिए है. ज्ादोर क नवयुवकों, एक चार फिर उसी प्र 
के अद्वितीय कण्ड फो डठाओो । क्योंकि और किसी अपार 
हुम्द्वारे भीतर वह 'अपूर्व प्रेम उत्पन्न ही न हो! 
हमारी जातीयता जब तक तुम सब में एक द्वी परमात्मा को सर्मी 
की प्रतिष्ठा के रूप से प्रकट होते म दखोग, तब तक तु ; 
लिये प्रेम और हृदय म॑ सच्चा प्रेम उत्पन्न न द्वोगा । उस पर 
सहानुभूति का ऋण्डे को फद्दरा दो ।” ज्ञायों, झोर उठ खड़े 
अमाव आर जब तक लय तक नहीं पहुँचत, व व 
निश्चिल्त न रद्द । उठो, उठो, पक बार हि 
उठो , क्योंकि बिना त्याग क छुछ नहीं द्वो सकता। यदि ६ 
दूसरों की सद्दायता करना चादते दो, तो झपनी विल्ता कर 
छोड दो । जैसा कि ईसाई कट्ठत हैं, तुम एक खाथद्दी ई 
5 ओर हौतान दीनों फी सेवा नहीं कर स्कत । तुसदां 
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दशीन्‍्मदाता तपस्वी पुरुषों ने बडे-ब्रडे काम करने फे लिए ससार 
पररयाग दिया था। आज़ भी ऐसे पुरुष छुनियाँ में हैं, मिन्दोंने 
मंमक्ति पाने फे लिए ससतार फो छाड दिया है तुम सब मोह 
याग दो, अपनी मुक्ति की भी चिन्ता छोड दो और जाओ, 
;(दूसरों फी सद्दायता करो। तुम लोग सदा लम्बी-चोडी हाँका 
#फरते दो, यदद देखो वेद्ान्त का कार्य-क्रम | 'अपने इस छोटे से 
[भीषन का उत्सगे कर दो। जो यदि हमारो जाति जीवित 
(र६गी । हमारे तुम्दारे से सहर्सों फे भी भू से भाण गँवा देने से 
क्या होगा। 
॥.. इदमारी आति डूबो ज्ञा रही है। उन असख्य भारतवासियों 
; के अभिशाप हम ज्ञोयो क सिर पर हैं, भिन्‍्हे तुमने निर्मल जल 
|] बाली नदी क हात हुये भी पीने फे लिये पोखरे 
देश के जन साधा- का गन्दा जल दिया है, भिन्‍्हें भोजन के ढेर 
| के लिये क्षगे रहन पर भी तुमन भूसों मारा हे, भिन्‍्दे 
प्राणों की थाजी तुमने अद्वेत का उपद्श दिया है, पर जिनसे 
' लगा दो। . तुसन हृदय स घृणा की है, झिनके (लिए तुमने 
ल्ञाकाचार क शअनाख सिद्धान्तों फा आविष्कार 
फिया है, मिनसे तुमने कवल सिद्धान्तरूप से कहा है कि दम 
सन में एक ही ईश्वर है, पर जिस |सद्धान्त को सुमन कभी 
कार्य-रूप में लान फी चेष्टा नदीं का--छुमन सदा यही कहा है--- 
मित्रो, यह सच विचार अपन छूद॒य मे हु रक्‍खो, उन्हें कार्य-रूप 
में कदापि न ्ञाओ ? अरे इस काले धज्बे को मिटा दो। 
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“जागो, और उठ खड़े हो ।” यदि यद्द छोटा सा जीवन जाता है, 
तो जाने दो। संसार के श्रत्येक श्रायी को सरना हैं, पापी 
फो भी, पुण्यात्मा फो भी, अमीर फो भी, गरीब फो भी। 
इसलिये जागो, उठो, बिल्कुल निश्छल् बनो। भारत में बेढब' 
धोखेप्राज़्ी आ गई है। हमें बद चरित्र-अल और रृढ़ता चाहिए; 
जी मलुप्य को मृत्यु के समान जकड़ फर पकड़ ले । 
निन्‍्दन्तु नीतिनिपुणा यदि वा स्व॒बन्दु, 
लक्ष्मी समाविशतु गच्छुतवु वा यथेष्टम्‌, 
श्रद्यव वा भरणमस्तु युग़ान्तरे था, 
स्याय्यात्यय अ्रधिचलन्ति पर्द न धीयन्‌ | 
“नीविज्ञ चाहे निन्‍दा फरें, चाहदे स्तुति करें, लक्ष्मी शआआवे, 
चाहे ज्ञाय, मोत आज आती हो, तो आप आजावे और सौ 
बरस बाद आती हो, तो तब आबे, धेयेशाली पुरुष किसी की भी 
विल्ता न कर न्याय-पथ से एक पग भी विचलित नहीं होते ।? 
जागो, उठ खडे द्वो) समय बीता जा रद्दा है। और द्वमारी सारी 
शक्ति यातें करने में दी खर्च द्वो रदह्दी है। उठो, जागो, मामूली 
मामूली बातों और छोटे छोटे मत मतान्तर फो लेकर विवाद 
करना छोड दो। घुम्ढारे सामने जो बडा भारी कार्य पड़ा 
हुआ है, लाखों भादमी द्वय रहे हैं, उनका उद्धार फरो। 
जब मुसज्रमान भारतवर्ष में पद्चिलि-पहल ञाएं ये सब आज से 
कितने अधिक हिन्दू थे, श्राभ फिसन फम हैं। इसके लिये कुछ 
फिया न गया जो हिन्दू दिन पर दिन घटते ही जावेंगे, यहाँ 
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तक कि उनका नाम-निशान भी न रहेगा। उनका नास-निशान 
रहे अथवा न रहे, पर उनके साथ वेदान्त के उने अज्षुपम्र विचारों 
फा भी लोप हो जायगा, भिनके क्रि द्विन्दू_ 
। उपसद्दार अपने सारे दोपों ओर अन्धविश्वासों के होते हुए 
भी एक सात्र प्रतिनिधि हैं। उनफे साथ इस 
आत्म-शान के असमूल्य-प्रणि 'परहंत का भी लोप हो जायगा। 
इसलिए जागो और उठ खड़े हो । ससार के भात्म-ज्ञान की 
रक्ता के लिए अपने हाथ फैला दो। और सबसे पहले अपने 
देश की भलाई के लिये इस तत्व को कार्य रूप में परिण॒त करो | 
हमें धर्म की इननी आवश्यकता नहीं है, जितना अद्वेत फो कार्य-रूप 
में लाने की । पहले रोटी फी व्यवस्था फरनी द्ोगी तय घ॒र्म को | 
जप तुम्दारे देशवार्सी मूर्खों मर रहे हैं; तब हम उन्हें घम उपदेश 
दे रहे हैं। भूस फो अप्रि को धमं कभी शान्त नहीं कर सकता। 
इस में दो बडे भारी दोप ऐं--.एक हमारी निबेलता, दूसरी हमारी 
ईप्या व घृणा, हमारे सूखे हृदय । तुम लाख सिद्धान्त 
सानो, साख धर्म चलाओ , पर जब तक तुम्हारे हृदय 
. में सच्चा प्रेम, सच्चो सहानुभूति नहीं है, तब्र तक इन 
|, सबसे कुछ न होगा अपने निर्धन देश-भाइयों से उसी भाँति 
प्रेम करना सीखो, जिस प्रकार तुम्दारे वेद ठुम्दें सिखाते हैं। 
इस घात का हृदय में अनुभव करो कि ग्रीव और अमीर, 
पापी और पुण्यात्मा, सब एफ द्वी अन्त श्रद्धा के_विमिन्न 


भाग हैं। 
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“जागो, और उठ खड़े हो ।? थदि यह छोटा सा जीवन जाता है, 
तो जाने दो। संसार के अत्येक प्राणी को सरना है, पाएं 
फो भी, पुण्यात्मा को भी, अमीर को भी, ग्ररीय फो भी 
इसलिये जागो, उठो, बिलकुञ्ञ निश्त्त घनो। भारत में येढः् 
धोखेग्राज्नी आ गई है। हमें बह चरिन्र-यल और हृहता 'चादिए 
जो मनुष्य फो मृत्यु के समान ज्कड कर पकड ले । 

निन्दन्तु नीतिनिपुणा यदि वा स्तुव॒न्त॒, 

लक्ष्मी समाविशतु गच्छतु वा ययेष्टम, 

अद्येध वा मरणमस्त थुगान्तरे वा, 

न्याय्यात्पथ प्रपिचलन्ति पद न धीयन। 

“नीतिक्ष घाद्दे निन्‍्दा करें, चाहे स्तुति फरें, लच्मी आवे 
चाहे ज्ञाय, मौत आज आती दो, तो शान आजावे और सं 
धरस बाद आती हो, तो तय आये, पेयेशाली पुरुष किसी की 
चिन्ता न कर न्याय-पथ से एक पग भो ब्रिचलित नहीं द्वोते । 
जागो, उठ स़ड़े दो। समय बीता जा रहा है। और हमारी सारी 
शक्ति बातें करने में दी खर्च हो रद्दी है। उठो, जागो, मामूली 
भामूली वातों और छोटे छोटे मत मतास्तर को लेकर विवाद 
फरना छोड दो । तुम्दारे सामने जो बडा भारी कार्य पढ़ां 
हुआ है, लासां आदमी छूय रहे हैं, उनका उद्धार करो। 

जय मुसंक्ममान भारतवर्ष में पदिले-पहक़ आए थे तब आज से 
फितने अधिक द्विन्दू थे, श्राभ कितने फम हैं । इसके लिये कुछ 
फिया न गया सो द्िन्दू दिन पर दिन घटते ही जायेंगे, यहाँ 
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' तक कि उनका नाम-निशान भी न रहेगा। उनका माम-निशारू 
रहे अथवा न रहे, पर उनके साथ वेदान्त फे उने अनुपम विचारों 
का भी लोप हो जायगा, भिनके क्रि हिल्दू 
३ उपहार अपने सारे दोपों ओर अन्धविश्वासों फे होते हुए 
भी एक सात्न प्रतिनिधि हैं। उनके साथ इस 
श्रात्म-शान के अमूल्य-मगणि अद्वोत का भी लोप दो जायगा। 
इसलिए जागो और उठ सडे हो । ससार के शात्म-ज्ञान की 
रक्ता के लिए अपने हाथ फैला दो। और सबसे पहले अपने 
देश की भक्ताई फे लिये इस तत्व फो कार्य रूप में परियात करो । 
हमें धर्म की इतनो आवश्यकता नहीं है, जितना अद्वेत को फार्य-रूप 
में लाने को । पहले रोटी की व्यवस्था करनी द्ोगी तब धर्म की । 
जय तुम्दारे देशवासा भूख्ों मर रहें हैं; तब हम उन्हें धर्म उपदेश 
दे रहे हैं। भूख की अप्रि को धमं कमी शान्व नहीं कर सकता। 
इस में दो बडे भारो दोप हैँ--एक हमारी निवेलता, दूसरी हमारी 
ईर्प्या व घृणा, हमारे सूरवे हृदय । तुम लाख सिद्धान्त 
सानो, लाख घ॒र्मं चलाओ , पर जब तक तुम्दारे हृदय 
/ में सच्चा प्रेम, सच्चो सहालुभूति नहीं है, तमर तक इन 
८, भससे छुछ न द्वोगा। अपने निर्धन देश-भाइयों से उसी भाँति 
प्रेम करता सीसो, जिस प्रकार तुम्दारे वेद तुम्दें सिखाते हें । 
इस घात का हृदय में अनुभव फरो कि गरीव और अमीर, 


पापी हा पुण्यात्मा, सब एक द्वी अनन्त ब्रद्म के विभिन्न 
भाग 
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सजनो मैंने आप लोगों के सामने अष्ेतवाद फे फई मुस्य 
सुख्य बातों फो रखने का प्रयत्न फिया है और अब उ्हें कार्य 
रूप में परिणत फरने का समय आ गया है, सिफ्नी इसी देश में 
नहीं, वल्कि सववेत्र ! आधुनिक विज्ञान फा लोहे का मुदुगर सब 
स्थानों के हैतवादात्मक सभी घर्मो फी फाँच फी बनी दीवार 
को चूर्णा फरफे नष्ट भ्रष्ट फर रहा है। केवल यहीं पर छ्तबादी 
शाक्षीय श्लोफों फा खींच साच कर 'अर्थ फरने फी चेष्टा फरते 
हैँ, 'रबर फी तरह जहाँ तक हो सकता है, खींचते हैं!। फेवल 
यहीं पर आत्म रक्ता फे लिये अन्धकार के फोने में छिपाने की 
फोशिश करते हैं, सो वात नहीं योरप और अमेरिका में भी यह 
कोशिश और भी ज्यादा द्वो रही है। वहाँ पर भारत से 
जाफर यद्द तत्व फैलना चाहिये । इसके पहले ही चढ़ चला गया 
है, उसका विस्तार दिन दिन और भी फरते जाना 'घाहिये। 
पाश्चात्य समय जगत को रक्षा फे लिये इसकी विशेष आवब- 
श्यकता है। क्योंकि पाश्चात्य देशों में वहाँ फे प्राचीन भावों की 
जगह पर एक नया भाव, काचन पूजा, प्रधक्तित दो रदी है। इस 
आधुनिक धर्म अर्थात्‌ एक दूसरे से बढ जाना और फाचन पूझा 
की अपेक्ता वह पुराना धर्म दी अच्छा था। फोई जाति कितना ही 
प्रथल्ष क्‍यों न हो जाय, फभी इस तरह फी घुनियाद पर नहीं 
खडो हो सफती । ससार फा इतिहास हमे घठलाता है कि जो 
सी इस तरह फी थुनियाद पर अपने समाज को क्लांयम करने 
गया है, उसी फा नाश हुआ है। भारत में काचन पृन्ना का रोग 
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घुसने न पाये, इसकी ओर हम लोगों फो विशेष ध्यान रखना 
होगा | इसलिये सन में इस अद्वेतवाद का प्रचार करो । जिससे 
परम आधुनिक विज्ञान के प्रधल आपात से अछूता बचा रदे। 
कैवल यही नहीं, आपको दूसरों को भी सद्दायतां फरनी होगी । 
आपके विचार योरप अमेरिका का उद्धार करेंगे। लेकिन सब 
से पहले आपको याद दिलाता हूँ कि यहीं पर असली फाम है 
ओर उस कार्य का पहला अग है दिन दिन की बढतो हुई गरीबी 
और अज्ञान रूपी 'प्रन्धकार को दूर कर देशवांसियों फो उन्नत 
बनाना । उनको भलाई के लिये, उनकी सहायता फे लिये अपने 
हाथ फैला दो और भगवान की इस वाणी को याद रसो -- 
“इह्ेब तैजित सगो येप्रा साम्ये स्थित |मन । 
निदाप हि सम ब्रह्म तस्मात्‌ ब्रद्मणिण ते स्थिता ॥? 
गीता ५०--१६ 
जिसका मन इस साम्यभाव में स्थित है, उन्होंने इसी जीवन 
| में संसार फे जीत लिया। जिस फारण से प्रह्म निर्दोष और 
। सम भाव से पूर्स है, इसो कारण वे ग्रद्म में स्थित हैं। 


( ६४ ) 


सज्जनों मैंने आप लोगों के सामने शअप्टैत्वाद फे कई मुस्य' 
सुख्य बातों फो रखने का प्रयत्न किया है. और अब उन्हे कार 
रूप में परिणत फरने का समय आ गया है, सिफ़् इसी देश 
नहीं, बल्कि सर्वत्र | आधुनिक विशान का लोहे का भुद्गर सर 
स्थानों के छ्वैतवादात्मक सभी घर्मो फी काँच की घनी दीवार 
को चूर्यो करके नष्ट भ्रष्ट कर रहा है। केवल यहीं पर हैतवादी 
शाज््ीय श्लोकों का ग्वींच खाच फर श्र्थ करने फी चेष्ठा फरते 
हैं, 'रबर फी तरह जहाँ तक हो सकता है, खींचते हैं? । फेवल 
यहीं पर आत्म रचा फे लिये पअन्धफार के फोने में छिपाने फी 
कोशिश करते हैं, सो वात नहीं योरप मर अमेरिका में भी यह 
कोशिश ओर भी ज्यादा हो रही है। वहाँ पर भारत से 
जाकर यद्द चत्व फैलना चाहिये । इसके पहले दी वह चला गया 
है, उसका विस्तार दिन दिन और भी फरते जाना चाहिये। 
पाश्चात्य सभ्य जगत फी रक््ता फे लिये इंसकी विशेष आव- 
श्यफता है। क्योंकि पाश्चाल्य देशों में वहाँ फे प्राचीन भावों फी 
जगह पर एक नया भाव, फाचन पूजा, प्रचलित हो रदी है। इस 
आधुनिक धर्म अर्थात्॒ एक दूसरे से यढ जाना और फाचन पूजा 
की अपेत्ता वह पुराना घसमे ही श्रच्छा था । फोई ज्ञाति कितना ही 
प्रघल क्‍यों न हो जाय, फमी इस त्तरह्द की बुनियाद पर नहीं 
सडी हो सकफतो । ससार फा इतिद्दास हमें धतलाता है कि जो 
सी इस तरह की बुनियाद पर अपने समाज फो कायम फरने 
गया है, उसी फा नाश हुश्मा है। भारत में फाचन पूभा का रोग 


( ६५ ) 


युसने न पाये, इसको ओर हम लोगो को विशेष ध्यान रखना 
गैगा। इसलिये सब में इस अहेतवाद का प्रचार करो | जिससे 
में आधुनिक विज्ञान के प्रवल आघात से अछूता बचा रहे। 
8वल यहो नहीं, आपछो दूसरो की मी सह्ायतां करनी होगी । 
आ्रापके विचार घोरप 'प्रमेरिका का उद्धार फरेंगे। लेकिन सब 
ते पदल्ले आपको याद दिलाता हूँ कि यहीं पर असली काम है 
ओर उस कार्य का पहला अंग है दिन दिन की बढती हुई गरीबी 
और अज्ञान रूपी अन्धकार को दूर कर देशवांसियों फो उन्नत 
बनाना । उनको भलाई के लिये, उनकी सहायता फे लिये अपने 
शाथ फैला दो और भगवान की इस वाणी को याद रखो -- 

“इह्ैब तैजिंत सगो' येपा साम्ये स्थित ।मन । 

निर्दाप हि सम अहम तस्मात्‌ ब्रह्मणिण ते स्थिता ॥!? 

गीता ५--१६ 
ज्ञिसका मन इस साम्यभाव में स्थित है, उन्होंने इसी जीवन 

में ससार के जीत लिया। जिस कारणा से ब्रह्म निर्दोप ओर 
सम भाव से पूर्स है, इसी कारण वे ब्रह्म मे स्थित हैं । 


भारतीय जीवन पर वेदांत का प्रभाः 


हमारी जाति ओर धर्म को बतलान फै लिये एक शब्द पर 
खूय अचार हो गया है। मेरा अभिप्राय हिन्दू शब्द से है। 
वेदान्त धर्म को सममाने फे लिये इस शब्द का 
कौन हिन्दू है. अर्थ अच्छी तरह समम लेना चाहिये। प्राची 
पारसी सिन्धु मद को हिन्दु कहां फरत थे। 
संस्कृत भाषा में जददाँ पर 'रुः होता है, प्राचीन पारसी भाषा में 
पद दि हो जाता है। इस प्रकार सिन्धु से हिन्दु हुआ। और 
आप सभी लोग जानते हैं. कि शौक लोक ६ फा उधारण नहीं कर 
सकते, इसलिये उन्होंने 'ह! को एक वारगी उडा दिया, इस तरह 
हम लोगों का इण्डियन नाम पडा। कहने का अभिप्राय यह है 
कि प्राचीनफाल में इस शब्द फा चाहे जे कुछ अर्थ है, उसके 
कहने से सिन्धु नदी फे पार रहने वाला फा बेध दो या जिसका 
वे।ध छल, वर्तमान काल में उसकी केई सार्थक्रता नहीं। फ्योंकि 
इस समय सिन्धु नदी फे पार रद्दने घाले सब लेग एक मत फे 
मानने वाले नहीं रष्दे | यहाँ पर इस समय हिन्दू, मुसलमान, 
पारसी, ईसाई और अनेकों बौद्ध और जैन भी वास फरते हें । 
हिन्दू शब्द फे व्युत्पत्ति के अनुसार इन सब फे दिन्दू फहना 
चाहिये, किन्तु धर्म फे दिसाव फे इन सब फे। द्विन्दू कहने से नहीं 

| 


( ६७ ) 
चल सकता | और हम लोगों का धर्म अनेक मत-मतान्तरों, 
मिन्न-मिन्न भात्रों का समष्टि रूप है, ये सब एफ साथ रहे हैं। 
किन्तु इनका एक साधारण नाम नहीं रहा है और न इनकी भम्रात 
री है। इसी कारण से हम लोगों के धर्म फा एक साधारण या 
सर्वेत्म्मत नाम रसना बड़ा ही फठिन है। ज्ञान पड़ता है फि 
केवल इसो एक बात पर हमारे सभी सप्रदाय एक सत हैं कि हम 
सब लोग वेदों पर विश्वांस रखने वाले हैँ।यद निश्चित रूप से जान 
पढ़ता है कि ज्ञो मुष्य वेदों की प्रामाणिकता स्त्रीफार नहीं करता, 
बह अपने के हिन्दू फदने का अधिकारी नहीं । 

आप सभी लोग जानते हैं कि वेद के दो भाग हैं, फर्मेकाड 
ओर शान फाए्ड | फर्मकाड में मिन्न-मिन्न प्रकार के याग-यशञ 
आरर उनकी पद्धति दी हुई है--उनमें 'अधिकाश 

हिन्दू शरीर आज्ञफल प्रचलित नहीं हैं। ज्ञानक्ाड में वेदों 
वेदान्तिक के आध्यात्मिक उपदेश लिखे हुए हैं, वे उपनिषद्‌ 
अथवा वेदान्त कहलाते हैं। और द्वेतवादी, 

विशिष्टाद तवादी वा अद्वेतवादी सभी आचाये और दाशनिक इन्हें 
ही सब से बढ़कर प्रामाणिक मानते आये हैँ।मभारतीय सभी 
दर्शनों और सभी सम्प्रदायों फे। दिखलाना पडता है कि उनका 
दर्शन या सम्प्रदाय उपनिपर्दों की मित्ति के ऊपर अवलम्बित है। 
अगर फेई दिसला नहीं सकता, तो वह दर्शन या सम्रदाय त्याज्य 
सममा जायगा । इसलिये बतेमान फाल में सम्पूर्ण भारतवर्ष के 
हिन्दुओं के यदि किसी चाम से परिचय दिया ज्ञा सकता है, तो 


छठ 


( ६८ ) 
बह साम वेदान्तिर वा वैदिक है | इन्दीं दोनों मा्मों में से किस्म 
एफ नाम से हिल्दू अपना परिचय दे सकते हैं। और में भी वेदा 
'न्तिक धर्म आर वेदान्त इन दोनों शब्दों के इसो अर्थ में व्यवहार 
करता हूँ। 
सैं कुछ और स्पष्ट करके इसे समसझ्ताना चाहता हूँ। क्योंडि 
इस समय धक्सर वेदान्त दशेन फे भद्वेत ब्याख्या के ही वेदात्त 
शब्द के साथ एक अथे में प्रयुक्त करने की प्रथा 
वेदान्तिक और 'चल पडी है। हम सभी लोग जानते हैं कि उप 
अ्रद्वतवादी कया निपद्‌ के मिक्ति मानफर जिम जिन भिन्न मिन्न 
समानार्थक हैं ! दर्शनों फो सृष्टि हुई है, उनमें अद्वे तवाद अन्यतम 
है । उपनिपदों पर अद्वेतवादियों की जितनी श्रद्धा 
भक्ति ै, विशिष्टाइतवादियों की भी चैत्ती ह्वी श्रद्धा है भर 
अद्वेतवादी लोग अपने दशेन के। उपनिपदों फे श्रमाण पर भितना 
इावक्षम्यित मानते हैं, उतने दी विशिष्टाह्रतयादी भी मानते हैँ । 
यह सब द्वोते हुए भी साधारण ज्ोगों के मत में विदानितक! और 
श्रद्देतवादी समानार्थक जान पड़ते हैं और सम्मवत इसका फारण 
भी है। यद्यपि चेद दम लोगों फा प्रधान मंय है तोसी वेद फे बाद 
के स्वति और पुराण-जो वेदों फे मत केा विस्तृत रूप से , 
स्याख्या करते और अनेक र्टान्तों द्वारा समर्थित करते ह, हमारे 
ग्रंथ है। परन्तु ये वेदों फ समान म्रामाणिक नहीं हैं। और यद 
भी शाज्र विधान है कि जददाँ पर श्रुति, स्वृति और पुराण में मत- 
"* सपस्यित हो, 'बह्हाँ श्रुति का मह प्राह्ष धो | और 
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स्मृति सत का परित्याग | इस समय दम लोग देखते हैं कि अद्वेत- 
फेसरी शकरा चाय श्र उनफे सत फे मानने वाले आचायोफी 
ध्याख्याओं में अधिकतर उपनिपद दी प्रमाण-स्वरूप उद्धृत हुए हैं। 
'फेवल जहाँ पर ऐसे विषयों की व्याख्या आवश्यक हुई है, जो 
ओुति में किसी प्रकार पाये नहीं जा सकते, ऐसे ही स्थानों पर 
फेवल स्मृति वाक्य उद्धृत हुए हैं। लेकिन और दूसरे मतवादियों 
ने श्रुतियों फी अपेक्षा स्मृति ही पर अधिक निर्भर किया है और 
जितना ही ज्यादा हम लोग द्वैतवाद सम्प्रदाय की पर्य्यालोचना 
फरते हैं, उतने दी हम लोग देखते हैं कि उनके द्वारा उद्धृत स्मृति 
वाक्य श्रुति के मुक़ाबिले में इतने ज्यादा हैं कि उतना वेदान्तिकों 
से आशा करना उचित नहीं | जान पडता है कि ये स्मृतियों और 
पुराणों के प्रमाण पर इतना अधिक निर्भर फरते थे, इसीसे 
अ्रद्वैतवादी ही सच्चे वेदान्तिक समझे '्ञाने लगे । 

जो हो, हम पदले ही कट्ट आये हैं कि वेदान्त शब्द से भौर- 
तीय सम्पूर्या धर्मों फी समष्टि समझनी होगी । 
आर यद जब वेद है, तब सर्वेसम्मत से यह 
हम लोगों फा सबसे प्राचीन ग्नन्‍्थ है। शआाधु- 
सिक विद्वानों फे चाहे जो हुछ मत हों, हिन्दू 
लोग इस पर विश्वास करने फे लिये तैयार 
नहीं हैं कि वेदों फा कितना अश एक यार 
लिखा गया और कितना अश दूसरे समय 
लिखा गया। वे इस पर दृढ विश्वास करते हैं. कि सभी वेद एक 


वेद श्रनादि अनन्त 

शान राशि हूँ। 

दे भारत के सभी 

धर्ममतों, यही क्यों 

. जैन और बौद्धघर्मो 
की भी मूल मित्ति हैं। 


१०० 


साथ उत्पन्न हुए थे अथवा (यदि मुझे इस तरह फी भाग 
प्रयोग करने में कोई आपत्ति न करे ) वह कमी बनाये री 
गये, वे चिर काल से सृपष्टिकर्ता के मन में वर्तमान थ। 
वैदान्त शब्द से में उसी अनादि अनन्त ज्ञान कोप को ही ! 
लक्ष्य फरता हूँ। भारत फे द्वैववाद विशिष्टाद्वैतवाद' भर 
अद्वैतवाद सभी उसके अन्तर्गत होंगे। सभवत हम लोग यौद्र 
धर्म-यदी क्यों जैन धर्म के भी अश विशेष के मदर फर सफत है 
यदि वे धर्म घाले कृपापूर्वक हम मे मिलने के तैयार हों। हम 
लोगों का हृदय तो काफी विशाल है, हम लोग तो उन्हें भी प्र 
फरने के अनायास ही तैयार हैं क्योंकि अच्छी तरह खोज थीन 
फरने पर आप देखेंगे कि योद्ध धर्म का सार माग इन उपनिषकों 
से द्वी लिया गया है। यही क्‍यों घोद्ध घर्मं की नीवि-भदूभुत ओर 
मद्वान नीति तत्व--छिसी न॑किसो उपनिषद में आअविकल रूप 
ज्यों के त्ये--पायी जाती है | इसी प्रकार जैन धर्म की अच्छी 
झच्छी बातें उपानपदो में पाई हैं, फेषल उनके शब्दे में छेरफेर है। 
बाद में भारत सें धार्मिक विधाये में जो जो परिवर्तन हुए हैं, उनके 
घीज भी उपनिपदा में दिखलाई पड़ते हैं। समय समय पर बिना 
कारण दिखलाये उपनिषदे पर यद्द दोपारोपण किया जाता हैं 
कि उपनिपदे में भक्ति का “आदेश! नहीं है। जिन्दोंने उपनिपदेा 
फा अच्छी तरद से अध्ययन फिया है थे जानते हैं. फि यह अमि- 
थोग बिल्कुल ठीक नहीं। अत्येक उपनिपद फे झअनुर्सघान फरने 
पर मक्ति की काफ़ी सामग्री मिलती है। तोभी अन्यान्य अनेक 
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विपये ने आगे चलकर पुराणों ओर स्म्वतियो में, विशेष रूप में 
परिणत दो, फल फूल से सुशोमित बृत्षाकार घारण किया है । 
; उपनिपदे में वे बीज्र रूप में वर्तमान हैं| उपनिपदे में वे मानों 
' चित्र के स्फेच के रूप में ( कंकाल फे रूप में ) वर्तमान हैं । किसी 
न किसी पुराण में उन्न चित्रों के! परिस्फुटित किया गया है, 
फुकाल में सास और रुधिर सयुक्त क्रिया गया है। किन्तु ऐसा 
कोई सुन्दर भारतीय 'आदर्श नहीं जिसका बीज सब भावों से 
परिपूर्ण उपनिपदों में न पाया जाय । उपनिपदों से 'अनमिक्ञ बहुत 
से लोगे ने इस वात के प्रमाणित फरने की उपह्यासास्पद्‌ चेष्टा फी 
है कि मक्तिबाद्‌ विदेश से आाया है। परन्तु आप लोग अच्छी 
तरह जानते हैं. कि उनके अय्न बिल्कुल व्यथे हुए हैं। भक्ति फे 
लिये उपासना, प्रेम आदि जो कुछ आवश्यक साधन हैं, वे सभी 
उपनिषदों को फोन फट्टे सहिता भाग तक में वर्तेमान है। सद्दिता 
भाग में स्थान स्थान पर भय से उत्पन्न धर्म का चिन्द पाया जाता 
है । सदिता भाग में स्थान स्थान पर देखा ज्ञाता है कि उपासक 
परुण या अन्य किसी देवता के सामने भय से काँप रहा है। स्थान 
स्थान पर दिखलाई पडता है बह अपने को पापी समझ फर अत्यन्त 
दुखी हो रहा है, किन्तु उपनिपदों में इन सब बातों के वर्णन करने 
के स्थान नहीं है। उपनिपदे में भय का धर्म नहीं, उपनिपदों का 
धरे प्रेम का है, शान का है! 
ये उपनिपद्‌ ही दमारे शास्त्र हैं। इनफी घरद तरद से व्याख्या 
को गई है । और मैं थ्याप लोगे से पहले दी कहद चुका हूँ कि वाद 
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फे पौराणिक शाक्षों और वेदे में जद्ाँ पर मतसेद दो, वहाँपर क्‍ 
पुराणों का मत अम्राह्म करके वेद का मत महण करना होगा। 

किन्तु कार्य रूप में हम लोग देखते हैं. कि हम लोग सैकडा पौढे 
नव्यें आदमी पॉराणिक हैं, दस आदमी वैदिक हैं या नहीं, हसों 
सन्देद्द है । यह भी देखने में आता है कि दम लोगो में परस्पर 
विरोधी आचार विद्यमान हैं । हम लोगो में ऐसे आचार व्यवहार 
। प्रचलित हैं जिनका हम लोगे फ॑ शा्लों में फोई प्रमाण नहीं पाया 
जाता है। उन शास्त्रों फा पढ़कर हम देस कर आश्ययचकित 
होते हैं कि हमारे देश में ऐसे आचार प्रचलित हैं. मिनके प्रमाएं 
बेद, स्मृत्ति, पुराण आदि में कहीं भी नहीं पाये जाते, वे कंवर्त 
विशेष देशाचार मात्र हैं । तोमी प्रत्येक गति का 

शास्त्र और रहने वाला यही सममता है कि अगर उसके 
देशोचार गाँव फा आधार छठ जायगा तो बह द्िल्दू न 
रह जञायगा। उसके मतठालुसार वेद्ाल्तिक धर्म 

ओर ये छोटे छोटे देशाचार एकदम मिश्रित हैं। शास्त्र पढ़फर 
भी वह यह नहीं समझता कि उसमें शास्त्र की सम्मति नहीं है, उसके 
किये यद्द ससमना कठिन हो गया है फि इन आधारो फे त्याग करने 
। से उन्तफा कुछ नुकसान न द्वोगा, बल्कि ऐसा फरने से वद् पदले से भी 
चच्चछा मसुष्य दो भायगा ! दूसरों एफ भौर फठिनाई है, इमारे शास्त 
शत्यस्त घढ़े भर असख्य हैं । पर्तग्रलि प्रणीत मद्दामाप्य नामक 
व्याकरण अय फो पढ़ने से छान होता है कि सामवेद्‌ को एक 
हज़ार शाखा थी। वे क्या दो गई , इसका कुछ पता नहीं बत्नता। 
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प्रत्येक बेद्‌ के सम्बन्ध में यही बात है। ये सभी ग्रंथ अधिकाश में 
लोप हो गये हैं, थोड़े से दी अंश हमारे पास बचे हैं। एफ एक 
घकाषि परिवार ने एक एफ शाखा फा भार प्रदण 

वेद की लुत क्या था | इन सभी परिवारों में से अधिक्राश 
शाखायें और या तो स्वाभाविक निप्रमाुमार लोप द्वो गये 
देशाचार अथवा विदेशियों फे अत्याचार या दूसरे कारण 
उनका नाश हुआ है। और उनके साथ साथ 

उन्‍होंने वेद शा्ता विशेष की रक्षा का जो भार ग्रहण किया था 
चढह भी लोप दो गया । यह्‌ विषय हम लोगो को अच्छी तरह से 
स्मरण रखना आवश्यक है क्योंकि जो फोई निद्य विषय भ्रचार 
करना चाहे श्रथवा वेद्‌ का विरोधी किली विषय का समथन करना 
चाहे, उसके लिये यह युक्ति बहुत सहायक होती है। जभी भारत 
में वेद और देशाचार को लेकर तके वितर्क होता है और जभी यह 
दिखाई पडता है कि वह देशाचार श्रुति विरुद्ध है तभी दूसरा पत्त 
यह जवाब देता है कि नहीं, यहद्द वेदू-विरुद्ध नहीं है, यद्द वेद की 
उन शाखाओं में था जो इस समय लोप हो गई हैं। यह प्रथा भी 
चैद-सम्मत है। शास्त्रों की इन सभी टीका-टिप्पणियों के भीतर 

फोई साधारण सूत्र निकलना बहुत फठिन नहीं है। लेकिन 

हम यह सहप्त ही समम सकते दें क्रिइन सभी विभागों और 

उपविभागों में एक साधारण भित्ति अवश्य है। ये सभी छोटे 
छोटे घर फिसी साधारण आदर्श फे लिये बनाये गये हैं! 

हम खोग जिसे अपना घर्म कहते हैं, उसझ्ी कोई मित्ति है। 
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अगर ऐसा न दोता तो वद्द इतने दिन तक स्थिर नही 
रहता । 
इमारे भाष्यकारों के भाष्यों की आलोचना करते समय एफ 
और गडबडी उपस्थित द्ोती है। अद्वैववादी भाष्यकार मिस समय 
अद्वेववाद से सम्बन्ध रखने वाले वेद के अंशों की व्याख्या करत 
हैं, उस समय ये उसका सीधा-सादा अथे करते 
चेदा की हैं। लेकिन वे ही जब हैववादी अशों की ब्यारया 
व्याख्या करने करते हैं उत्त समय उनका शब्दार्थ फरफे उतक 
में भाष्यकारों- अर्धु त अथे फरते हैं। भाष्यकारों में अपने मन का 
में मतमेद अर्थ करने क लिये भ्रज्मा ( जस्मरदित ) शब्द का 
अथे बकरी किया है--कितना परिवर्तन है । द्वैतवादी भाष्यकारों 
ने ऐसा ही, इससे भी भद्दे ठंग पर, श्रुतियों फी व्याख्या को है | 
जद्दों ण्टां पर उन्होंने द्वेव पर श्रुति पाई है, वहाँ वहाँ पर तो ठीफ 
ब्याख्या फी है, फिन्तु जहाँ पर अष्ैतवाद फी बातें आईहें, वहीं 
पर घन सब अरशों फी सनमानों व्याख्या की है। यद्द ससक्ृत 
भाषा इसनी ऋक्लटिल है, चैदिक सस्‍्क्ृत इतनी श्राचीस है और 
संस्कृत फा शब्द्शास्त्र इतना जटिल है. कि एफ शब्द फे अर्थ फो 
लेफर युग युगान्तर तक तर्क चल सकता है। फोई पडित यदि 
वादे तो वह किसी व्यक्ति फे श्रलाप फो भी युक्ति बल से और 
शास्त्र और ष्याकरण फे नियम उद्धृत फरफे शुद्ध सल्क्ृत बना 
सकता है | उपनिपदों फे सममकने में यद्दी विल्न घाघाएँ हैं। इश्वर 
फी फृपा से मैंने एक ऐसे व्यक्ति फा सदवास पाया था जो एक 
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ओर तो बड़े भारी द्वैतवादी थे, दूसरी ओर घोर अद्वेववादी भी थे, 
जो एक ओर बडे भारी भक्त थे, दूसरी ओर परम 
मेरे श्राचाय॑ छाती थे । इन्हीं मद्दात्मा के शिक्षा द्वारा पहले 
भी रामकृष्णदेव पहल उपनिपद्‌ और दूसरे शास्त्रों को केवल आँस 
का मत-समन्धय सूँद कर भराष्यकार्ों का अनुसरण न कर 
स्वाधीनतापूरवेंक्त अच्छी तरह समझा है। और 
इस दिपय मे मैंने जो कुछ थोडा बहुत 'अजुसधान किया है, उससे 
मैं इस सिद्धान्त पर पहुँचा हूँ कि ये शास्त्र वाक्य परस्पर विरोधी 
नहीं हैं। इसलिये हमारे शास्त्रों फी विक्ृत व्याख्या करने फी 
कोई आवश्यकता नहीं। श्रुतियों के वाक्य बहुत सुन्दर हैं, वे 
परस्पर विरोधी नहीं हैं, उनमें अपूवे सामझस्य है, एफ तत्व 
मानो दूसरे का सोपान-स्वरूप है। मैंने इन उपनिपदों में एक 
विषय अच्छी तरह से देखा है, पहले दनौतभाव की बातें, उपासना 
आदि आरंभ हुई है, अन्त में अपूर्वे अद्दैत भाव के उच्छुवास से 
नह समाप्त हुआ है । 
इसलिये इस समय इसी व्यक्ति फे जीवन के प्रकाश से मैं 
देख रहा हूँ कि द्वेतववादी और अद्वेतवादी इन 
दोत और दोनों को आपस में चिवाद फरने का फोई कारया 
श्रददतवाद का नहीं । दोनों का जातीय ज्ञीवन में विशेष स्थान 
मम्जिय है। द्वेतवादी रहेंगे दी, 'अद्नोतवादियों फी तरद 
दतवादियों फा भी ज्ञातोय जीवन में विशेष 
स्थान है। एक के बिना दूसरां रद्द नहीं सकता, एक दूसरे का 
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परियणाति स्वरूप है, एक मानो घर है, दूसरा उसका छप्पर है। 
एफ यदि मूल है तो दूसरा फल है। 
उद्निपवों के शब्दार्थ को बदलने फी चेष्टा करना सुझे घहुत 
हास्यास्पद्‌ झान पड़ता है, क्‍योंकि में देखता हैँ. कि उनकी भाषा हे 
अपूर्व है । अगर उन्हें श्रेष्ठ दृ्शन के रूप में गौरव न दें, सुक्त 
दायक, मानव ज्ञाति का फ्ल्याण साधन करने 
उपनिषदों की का महत्व उन्हें न दें, तो भी उपनिपदों के 
अपूर्व भाषा. साहित्य में जो अल्युध भाव चित्रित किये गये हैं 
वे ससार में और कहीं पर भी नहीं पाये जा 
सकते । यहीं पर मनुष्य के सन फी प्रवल्त विशेषता, श्यन्तद्रेप्ठ 
हिन्दू मत का विशेष परिचय पाया जा सकता है । 
अन्यान्य सभी ज्ञातियों फ॑ भीतर इस उच्च भाषा के चित्र फो 
अंकित फरने फी चेप्टा देखी जाती है, किन्तु श्रायः सर्वन देखा 
जाता है कि उन्द्ोंने वाह्य प्रकृति फे उच्च भाव फो म्रद्रण फरने की 
पेप्टा फी है। उदाहरण-स्वरूप मिल्टन, दान्ते, 
पाश्चात्य फाव्य होमर वा अन्य किसी पाश्चात कवि फे फाब्य 
श्र वेदसह्िता फो शलोचना करके दुसिये, उनफ फाब्य में स्थान 
में उच्च सायों स्थान पर उश भाव अफट फरने वाले पद्यों फी 
का वर्णन छटा दिखलाई पढ़ेगो, फिन्धु व्दां पर स्वेनन ही 
इन्द्रिय-प्राह्य यब्िमकृति के वर्णन की चेप्टा 
दिखक्षाई पड़ती है। हमारे चेदों क संद्विता भाग में भी यह चेप्टा 
दिखलाई पढती है। सृष्टि भावि वर्युतात्मक कितने अपूर्य सत्रों में 
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बाह्य प्रकृति फे उच भाव, देश फाल फी अनतता, जितनी उच्च भाषा 
में वर्णन फरना सम्भव हे, वर्णान किया गया है। किल्‍्तु उन्दोने 
मानो शीघ्र ही देखा कि इस उपाय से अनन्त स्वरूप को महण 
नहीं किया ज्ञा सकता। उन्होंने समक्ता कि अपने मन फे जो जो 
भाव वे अपनी भापा में प्रकट करने की चेष्टा फरते हैं, अनन्त 
देश, अनन्त विस्तार, अनन्त चाह्य प्रकृति भी उन्हें प्रकट करने 
में असमर्थ है । तब उन्द्रोंने जगत को समस्या को दल करने के 
लिये दूसरा मार्ग प्रदरण किया । 

उपनिषर्दों की भाषा ने नया रूप धारणा किया,--उपनिपदों 
की भाषा एक तरह से नास्तिक भाव द्योतक्, स्थान स्थान पर 
अस्फुट है, मानो वे तुम्हें अतिन्द्रिय राज्य में ले जाने की चेष्टा 
फरती हैं, किन्तु आधे रास्त में जाकर ही रुक गई, केवल तुम्हें 
एफ अप्राह्म अतेन्द्रिय वस्तु को दिखला दिया, तो भी उस वस्तु 
के अस्तित्व के सम्बन्ध में तुम्हें कोई सन्देह नहीं रहा । ससार में 
ऐमी कविता कहाँ है, भिसफे साथ इस श्लोक फी छुलना की 
ज्ञासके ९ 

मे तत्र सूर्यो भाति न चन्द्रतारकम्‌ 
नेमा विद्य्‌ तो भान्ति कुत्तोयममि 
--कंठोपनिपद २ ४-१५ 

पर्दा सू की जिरणों नहीं पहुँचतीं, चन्द्रमा और तारकाएँ 
भी नहीं! है, वहाँ पर वित्ञली भी नहीं चमकती, साधारण अग्नि फा 
फट्दना ही क्या? 
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ससार में और फट्दां पर सम्पूर्ण जगत के सम्पूर्ण दार्शनिढ 
भाव का पूर्ण चित्र पायेंगे ? हिन्दू जाति को समग्र चिन्ता घारा 
का, मनुष्य ज्ञाति की मुक्ति कामना फी सारी कल्पना का साराश 
जैसी विचिन्न भाषा में चित्रित हुआ है, जैसे अद्भुत रूप का वर्णन ' 
किया गया है, बैसा और कहाँ पर पाश्रोगे 
द्वा सुपणा सथुजा सखाया समान रक्त परिपस्व जाते। 
तयोरन्‍्य पियल स्वाइन्यतनअन्नन्यो अभिचाकशीति ॥ १ ॥ 
समाने पत्ते पुरुषों निममोहनीशया शोचति मुहामान | 
जुप्ट यदा !पश्यत्यन्यमीशमस्य महिमानमिति बीतशोक ॥९॥ 
यदा पश्य पश्यते रुक्‍्स वर्ण कतारमीश 8रुप अहम येनिम्‌ । 
तदा विद्वान पुण्य पापे विधूय निरंजन परम॑ साम्य मुपैति ॥३॥ 
“-मुए्डकोपनिपद-३ १ 
एक घृछ्ध पर सुन्दर पाँख वाली दो सुन्दर चिड़ियाँ बैठी हैं, 
उन दोनो में परस्पर मेंत्री भाव है। उनमें से एक उस वृक्ष का फल 
खाती है, दूसरा फल न साकर चुपचाप शान्त भाव से बैठी है। 
नीचे की शासा पर बैठी चिडिया फभी मोठा, फभी कड़वा 
फल खाती है, एवं इसी कारण कभी सुझी द्वोडी है, कभी 
डुखी, लेकिन ऊपर फी शास्रा वाली चिडिया स्थिर गम्भोर भाव 
से चैठी है, बह श्रच्छा घुरा फोई फक्त नहीं खाती-वद सुख हु ख 
दोनो से उदासीन है, अपने में दी मस्त है। ये पक्षी जीवात्मा 
आर परमात्मा हें । मसुष्य इस जीवन में स्वादिष्ट और कड़वे 
फल याता है, वह थथ फी खोज में व्यस्व है--वह इन्द्रियों के 


्‌ 
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पीछे दौड रद है, संसार के क्ञणिक सुस्त के लिये पागल फी 
तरह दोड रहा है। ओर एक स्थान पर उपनिपद्‌ 
उपनिषदा काआरभ सरथी और उसके चंचल दुए्ट घोड़े के साथ 
दतवाद से होता है मनुष्य के इस इन्द्रिय सुवान्वेयण की तुलना 
और अन्त अद्दौत की है। ममुष्य इसी प्रकार जीवन में व्यथ 
वाद पर होता है। सुख के अन्वेषण में घूमता फिरता है। जीवन 
उदाहरण जीवात्मा के आरभ काल में मनुष्य कितने सुनहलले स्वप्त 
और परमात्मा रूपी देसवा है, किन्तु शीघ्र हो चह समम जाता है 
पत्ती दवय कि वे केबल स्वप्न थे, ब्॒द्धावस्था को पहुँचने पर 
बढ अपने पहले के फर्मा फी आवृत्ति करता है, 
लेकिन किम तरह वह घोर संसार जाल से मुक्त ह्वो सकता है, 
इसका कोई उपाय नहीं सोज्ञता । मनुष्य को नियति है। किन्तु 
सभी मनुष्यों के जीवन में समय समय पर ऐसे च्ञण उपस्थित 
होते हैं, ऐसे शोक आनद्‌ का समय उपस्थित होता है, मानों 
सूर्य के ढाकने वाली बादल एक क्षण फे लिये हट जाती है। उस 
समय हस लोग अपनी ससीम भाव के द्वोते हुए भी क्षण काल 
के लिये उस सर्वातोत सत्ता का चकित द्वोकर दर्शन फरते हैं, 
दूरी पर-पत्चेन्द्रियों से वद्ध जीवन के बहुत पीछे, दूरी पर, 
सेसार के सुस्त दु ख से दूरी पर, इदलोक और परलोक में जिस 
सुख फे भोगने की हम लोग कल्पना फरते हैं, उससे बहुत दूरी 
पर उसका दर्शन करते हैं। उस समय मनुष्य क्षण भर के लिये 
दिव्यटृष्टि श्राप्त कर स्थिर हो ज्ञाता है, उस समय वह बुक्ष के 
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ऊपर बैठे हुए पक्णी को शान्त और मधिमापूर्ण देखता है, वह 
देसता है कि वह स्वादिप्ट अथवा फट फोई भी फल नहीं खाता 
है---वह अपने ही में मस्त रहता है, श्ात्म तृप्त होता है। जैसा 
कि गीता में कद्दा गया है -- 
यस्त्वात्मरतिरेव. स्यादात्मतृप्तरचमानव 
आत्मन्येव च सन्त॒ुष्टस्तस्य कार्य न विधते । 
“गीता २-१७ 

जो आत्मरति, आत्मतृप्त और आत्मा में ही सम्तुष्ट है; 
असे ओर फोन सा फार्ये शेष रहता है) वह व्यथे में फार्य फरके 
क्यो समय नष्ट करेगा ९ 

एफ बार 'चफित भाव से श्रद्म दर्शन फरने पर फिर वद् भूल 
जाता है, फिर ससार रूपी छक्ष स्वादिष्ट और फडवे फल खाने 
छगता है और उस समय उसे कुछ भी याद नहीं रद्दता है। फिर 
एफ बार सद्दसा वह ब्रद्वा का दर्शन पाजाता है और जितनी ही 
एसे चोट लगती है, उतने द्वी वह नीचे शासा वाली पक्षी फे 
ऊपर वाली पष्ती फे पास पहुँचती जाती है। अगर वद् सोभाग्य 
क्रम से संसार के तीम्र आधात फो पाता है, उस समय घद्द अपने 
साथी, अपने मित्र दूसरे पत्ती के समीप पहुँचता जाता है। 
भर जितना ह्वी वह पास पहुँचता झाता है, उतना द्वी बह देखता 
है कि उस ऊपर बैठी हुई चिड़िया की ज्योति म्माकर उसकी 
पार्णों फे चारों भोर खेलवाड़ कर रद्दी है। और मो वह मभितना 
पास पहुँचता ज्ञाता है, उतना दी उसफा रुपान्तर द्वोवा जाता है । 
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क्रमश वद्द जितना दी पाप्त द्योता ज्ञाठा है, उतने दी वद देखता है 
कि वह मानो क्रमश मिला ज्ञा रहा है अन्त में उसका बिल्कुल 
अस्तित्व ही नहीं. रहृतत।। उस समय वह समझ जाता है कि 
उसका पृथक्‌ अस्तित्व फभी नहीं था, उन्हीं द्विलवी हुई पत्तियों 
फे भोतर शान्द ओर गम्भीर भाव से बैठे दूसरे पक्षी का प्रति- 
विम्ब मात्र था। उस समय वह ज्ञान पाता है, बह स्वयं ही ऊपर 
वाला पत्ती था, वह सदा शान्त भाव से बैठा थो उसी फी चह 
महिसा है | उस समय फिर भय नहीं रद जाता, उस समय वह 
बिल्कुल तृप्त होकर धीर और शान्त भाव से रहता है। इस रूपक 
द्वारा उपनिषद्‌ ढ्वत सात से आरम करऊ चूडान्त अद्वैतभाव की 
ओर ले जांता है। 

उपनिपद्‌ के इस अपूर्वा फवित्व, महत्व फे चित्र, अलन्त 
ऊँचे सार्वो फो दिसलौने के लिये सैकड़ों उदाहरण दिसलाये जा 
सकते हैं, परन्तु इस छोटी वक्तुता में उनके लिये स्थान नहीं हैं। 
तो भी एक और बात कहूँगा, उपनिपदों फी भाषा, भाव सभी फे 
भीतर फोई कुटिल भाव नहीं है, उनफी प्रत्येक बात घलवार की 
धार, दथोडे के घाव की तरद्द छृदूय पर साफ बार करती है। उनके 
अर्थ सममने में किसो तरद्द की भूल नहीं दो सकती। उप्त 
संगीत के अत्येक सुर में एक जोर है, प्रत्येक को हृदय पर 
मुद्रित फिया जा सकता है। उनमें एक भी जटिल वाक्य, 
असम्बद्ध बात नहीं है भिनफे लिये मत्थापच्ची फरना पडे | उनमें 
अवनति का चिन्ह साच्र नहीं है, ज्यादा रूपक वर्णन फी चेष्टा 
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नहीं है। आगे चलकर विशेषण देकर क्रमागत भाव को और 
जटिल किया गया, असली बात बिल्कुल छिप गई, उप 
समय शासत्र रूपी गोरख धन्धे के बाहर जाने का उपाय न |," 
उपनियदों में इस तरह की किसी चेष्टा का पता नहीं चलवा। 
कगर यद्द मनुष्यों फे बनाये द्वोते तो एक ऐसे ज्ञाति फा साहिय 
होते जो कभी अपने जातीय तेजवीय फा एक बूँद भी नप्ट नरी 
करते | इसका प्रत्येक एष्ठ हम लोगों को तेज दीये की वात 
बतक्ञाता है । 
इस बात को अच्छी तरह से याद रखना होगा--भिन्‍द्‌गी भर 
मैंने इसी फी शिक्षा पाई है। उपनिषद हम लोगों से कहते हैं हि 
हे मलुष्यो, तेजस्वी बनो, दुर्वलता त्याग दो । मनुष्य फातर भाव 
से पूछता है ऊि मनुष्य में दुर्बलता है या नहीं ? उपनिपद्‌ कहते ऐ 
कि दुबेलता है, लेफिन इससे भी अधिऋ दुर्बक्षता फे द्वारा यह 
कैसे दूर दो सफोती है ? भला मैले से मैला साफ़ दो समता है | 
पाप फे ढ्वारा कहीं पाप दूर हो सकता है ? उपनिषद कहते हैं कि. 
है महुप्ये, तेजस्वी घनो, उठ फर खड़े हो, वीर 
उपनिपदोंका उप- घान यनो | ससार के सादित्य भर में फेवल इस 
देश है कि निर्मय में 'अमी ? भयशून्य यद्द शब्द बार यार ज्यवह्वश 
बनो, तेजस्वी पनो हुआ है और किसी श्र में मनुष्य या ईश्वर के 
लिये झमी ? मवशुन्य” यद विशेषय व्यवहत 
नहीं हुआ है। यद्द शब्द कद्दते द्वी धमारे मानसिक नेयों फे सामने 
प्राचीन काज् फे यूनान बासी सिफन्दर फा बिन्न खड्ा होवा 
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है। जत्र वद दिग्विज्यों सम्राठ सिन्धु नदी फे तट पर खडा था और 
जंगल फे रहने पाले शिलाखड पर बैठे विल्कुल्न नग धड़ग साधु से 
बात कर रद्दा था । सम्राट उप साथु फे अपूर्त शान से पिस्मित होकर 
उन्‍हें खूब रुपये पैसे फा लालच देकर प्रोस देश में चलने फे लिये 
फट रहा था | सन्‍्यासी ने घन आदि के प्रलोसत की बात सुनकर 
हँसते हुए यूनान जाने से इन्कार किया | तब सम्राट ने अपना 
राफतेज दिखनाते हुए फद्ठा, “अगर आप न चलेंगे तो में आपको 
सार डालूँगा?। तत्र साधु ने ठठाकर कहा, “तुमने जैसी भ्ूठी बात 
अभी फही है, वैसी बात फिर कभी न कहना । सुकफो फौन 
मार सकता है? इस जड जगत्‌ के सम्राट | तुम मुझे मार 
सफ्त हो ९ यद्‌ कभी नहीं हो शकता '! में चैतन्य-स्वरूप, अन्न 
भौर श्रदाय हूँ । मैं न तो फभी जन्म लेता हूँ >ौर न कभी सरता 
हूँ। मैं अनन्त हूँ, सवेव्यापी और स्व श हूँ ! तुम बालक हो, तुम 
मुे मार भकते हो ? ” यही असली तेन्न है, यद्दी अ्रसली वीर्य है । 
है भाइयो, छे देशवासियों, में मितना ही उपनिषदों को 
पढ़ता हूँ, उतना द्वी मैं भाप लोगो के लिये आँसू वद्ाता हूँ, क्योकि 
उपनिपद्‌ में कद्दी हुई तेमस्त्रिता फो ही दम लोगों को अपने 
जीवन में परिणत फरने की धयावश्यकता द्वो गई है | शक्ति, शक्ति 
यही हम खोगों के लिये आवश्यक है । हम लोगों के लिये घत्त की 
विशेष आवश्यकता है। कौन दम लोगों को घल देगा ? हम लोगों 
फो दु्बेल बनाने को छज़ारों वातें हैं, हम लोगों ने काफी कद्दा- 
नियाँ सुनी हैँ | दम लोगों फे प्रत्येक पुराण में इतनी कह्दानियाँ 


प्र 
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हैं कि जिनसे, सलार के जितने भर पुस्तकालय हैँ, उनका हीन 
चौथाई भाग पूर्ण हो सकता है। ये सभी दमी ल्ञोगों फे हें। मे 
कुछ दम लोगों की जाति को दुर्बल कर सकती है, वद पिछले ह्ता' 
वर्षों फे भोतर द्वी हुई है। ज्ञान पडता है कि पिछले हमार कौ 
स हमारे जातीय जीवन का एकमान्न यही दक्ष्य था कि किए 
तरह हम लोग और दुर्बल बनें । अन्य में दम लोग वास्तव मे 
कीडे फ समान हो गये हैं इस समय मिसको इच्छा द्ोती है, का 
हम लोगों फो मसल डालता है । दे भाइयो ! आप लोगों के साव 
मेरा-खून फा सम्बन्ध है, जीवन-मरण का सम्बन्ध है। में झा 
लोगों से पदले कद्दे फारणों फे किये कद्ठता हूँ कि दम लोगों कफ 
लिये शक्ति की आवश्यकता है । और उपनिषद्‌ शक्ति फे गृह 
आकर हैं । उपनिपद्‌ भो शक्ति संचार फर सफते हैं. उससे वे सारे 
ससार को तंजस्बी फर सकते हें | उतके द्वारा सम्पूर्ण जगत्‌ को 
पुनर्नीवन दिया जा सकता है, इसे शक्तिशाली भौर चीयेशाली 
घनाया ज्ञा सकता है।वे रूमी जातियों, सभी मर्तों चौर 
सम्प्रदाय फे दुस़री पददलित लोगों फो उच्च स्वर से पुकार फर 
कह रहे हैं तुम अपने पैरों खड़े द्वोफर झुक द्वोओं। सृक्ति वा 
स्वाधीनता, ( चाहे शारीरिक स्वाधीनता दो 'बाहें मानसिक, 
बा्दे श्राध्यात्मिक दो, ) उपनिपदों झा मूल मंत्र है। जगव्‌ 
में यद्वी एकमात्र ,शासत्र उद्धार का उपाय घतलावा है, मुक्ति 
का सार्म यतलाता है। असली वर्घनसे मुक्त दोओो, दुर्बलता 
से घ्क्त दोभो । 
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और उपनिपद्‌ आपको यह भी घतलाते हैँ कि यह मुक्ति 
प्राप में पहले द्वी से विद्यमान है। यददी मत उपनिषदों फी एफ 
चेशेपता है । चाहे 'आप टैतवादी भले हो हों, किन्तु आपको थद्द 
ख़ीकार ही करना पड़ेगा कि आत्मा स्वभावत पूर्ण स्वरूप है। 
फैवल छुछ फारयों के द्वारा यह संकुचित हो गया है। आधुनिक 
वेकासवादी ( 77700/0॥3088 ) जिसको क्रम विकास कहते 
हैं, वैसा ही रामातुज का सकोच और विकास फा मत भी है। 
श्ात्मा अपनी स्वोभाविक पूर्थाता से भ्रष्ट दोकर 

प्रात्मा कीस्वरूपा- सानो संकुचित हो जाता है, उसकी शक्ति 
सथा, इस विपय अव्यक्त भाव धारण करती है। सत्कर्म और 
मेंदतश्रौरअ्द्ौत सतूचिन्दन द्वारा चद्ठ फिर विकास फो भ्राप्त 
का एकमत  द्वोता है उसी दशा में उसकी स्वाभाविक पूर्णता 
प्रकट होती है । अद्वेतवादियों के साथ द्वैतवादियों 

हा यहीं मतमेद्‌ उपस्थित द्वोता है कि अद्वेतवादी प्रकृति का परि- 
पाम स्वीकार करते हैं। 'आत्मा का नहीं । सानो एक पर्दा है, उसमें 
एक छोटा सा छेद है ! में इस पर्दे की आड़ में रहफर सारी जनता 
को देखता हूँ। मैं पहले फेवल थोड़े से झुँद भर देख पाऊँगा। 
प्रान लो बद छोटा सा छेद बढ़ने लगा, छेद भितना दी बढता 
भायगा, उतने द्यादा लोगों को देसने में समर्थ ह्वाता जाऊँगा। 
णत्त्त में वह छेद बढते बढते पर्दा और छेद एक है। जायगा | 
उस समय तुममें ओर हम में फाई अन्तर न रद जायगा। इस 
स्थान पर तुममें और दसमें फेई परिवर्तन नहीं हुआ है | जो कुछ 
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परिवर्तन हुआ, है वह परदे में हुआ है । तुम शुरू से लेकर अल 
तक एक रूप थे, केवल परदे में द्वी परिवर्ती 
दोतवाद और हुआ था। परिणाम के सम्बन्ध में झदत 
अद्वेतवाद में भेद, वादियों का मर है प्रकृति का परिणाम भो! 
श्रद्वौतवादी प्रकृति आशभ्यन्तरिक आत्मा फी स्वरूपमित्यति। 
का परिणाम मानते आत्मा किसी प्रकार संशोच को प्राप्त कं 
हैँ आत्माका नहीं। द्ोता। वह अपरिणामी और श्रनत्त है। 
बंद माया के पर्दे में मानो ढका हुआ था।के 
माया फा पर्दा जितना दी क्षीण ध्ोता ज्ञाता है उतना ही भाक्ता 
फी जन्मगत स्वाभाविक मद्दिमा फा आविर्भाव द्ोता ज्ञाता है झर 
क्रमश चह और अधिक प्रकट होने लगता है । 
इसी मद्दान्‌ तत्व को भारत से सीखने फे लिये संसार प्रतीक्षा 
कर रद्दा है। वे चाहे जो कुछ कहूँ, से अपने गौरव फौ प्रफट फरे 
की घाद्दे भितनी चेप्टा फरें, क्रमश ज्यों ज्यों दिन घीतते भयिग 
वे समकते जञाँयगे कि इस सत््व को स्वीकार किये मिता को 
समान्न टिक नहीं सकता । आप लोग फ्या देख नहीं रहेए 
कि सभी यातों में कितना थडा परिवर्तन दो रहा है? आप लो। 
क्‍या देख नहीं रहे हैं कि पहले समी स्वमावत मद है, इस फारण 
उन्हें अद्ण फरने फी प्रथा थी, लेकिन इस समय वह स्वमावत' 
अच्छी प्रमाणित हो रही है? क्‍या शिज्ञा प्रणाली में, क्‍्य 
आपराधियों को दण्ड देने में, क्या पागज्नों की चिकित्सा फरने हैं| 
यद्यी क्यों, साधारण रोगो फी चिकित्सा में भी प्राचीन नियम 
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था कि सभी स्वभावत मन्द्‌ है, इससे उन्हें ले ली । आधुनिक 
नियम क्‍या है ! आमकल का विधान बतलाता है कि शरीर 
स्वभावत स्वस्थ है, वह अपनी प्रकृत्ति से ही रोग फो शान्त कर 
सकता है। झपधि शरोर के अन्दर सांर पदार्थ फे सचय में 
सहायता फर सकती है। अपराधियों फे सम्बन्ध में नवीन विधान 
क्या कहता है १ नदीन विधान स्वीकार करता है कि फोई 
अपराधी व्यक्ति चाहे जितना ही दोन हो, लेकिन उससें जो ईश्व- 
रल्व है, वद फभी परिवर्तित नहीं हो सकता, इसलिये अपरा- 
धियों के प्रति चैसा व्यवह्दार करना कर्तव्य है। आजकल पहले 
फे सब भाव बदलते जा रहे हैं। इस समय कई स्थानों पर 
कारागार फो संशोधनागार कह्दा जाता है। सभी थातों में ऐसा 
ही हो रद्दा है । शात्रूप मे अथवा भज्ञात रूप में हो, सभी के 
भोतर ईश्वरत्व वर्तमान है , यह भांरतीय भाव और और देशों 
में भी और फई रूप में व्यक्त दो रहा है। और तुम्दारे शाश्र में 
ही केवल इसकी घ्याख्या फी गई है, उन्हें इस व्यार्या फो 
स्वीकार करना ही पडेगा। सलुष्य के प्रति सलुष्य के व्यवद्दार 
में घडा परिवर्तन हो जञायगा और मनुष्यों का फेवल दोप 
दिखलाने के सारे भाव दूर हो जाँयगे । इसी शताब्दी में ही 
यह भाव लुप्त हो ज्ञायगा । इस समय लोग आपको गाली दे 
सकते हैं। 'संसार में पाप नहीं है? मैं इस अत्यन्त मीच 
भाव का प्रचार कर रहा हूँ, यह दोपारोपण फरके 
सस्चार फे इस सिरे से लेकर उस सिरे तक के ज्ञोगों ने 
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सुझे बुरा भला कट्दा है। गालियाँ दी हैं। लेकिन आगे चर 
जो लोग भुझे गालियाँ दे रहे हैं, उन्हीं के घशघर यह साम- 
फर कि मैं धर्म का प्रचार कर रहा हूँ अधर्म का नहीं, मुझ 
शआशीर्वाद देंगे। में अज्ञान रूपी अन्धकार फा विस्तार न करा 
ज्ञान रूपी प्रकाश फैलाने की चेष्टा करता हूँ यह सममभ फर में 
गौरव अनुभव करता हूँ । 

स सार हमारे उपनिपदों से एक आर तत्व सीखने फ्री" 
प्रतीक्षा फर रहा है--बद तत्व है जगत की अखण्डता। अल 
प्राचीन काल्न में एक वस्ठु से दूसरी वरतु में जो प्यक्रत्व समझा 
जाता था, इस समय वद्द जल्दी जल्‍दी दूर द्वो रद्या है। बिभती 
ओर भाफ फा वल् ससार के मिन्न भिन्न भाग फो एफ दूंसरे 
से परिचित फरा देता है। उसके फल-स्वरूप दम दिन्दू लोग 
ध्पने देश को छोड फर और सत्र देशों को फंबल भूत-प्रे6 
आर राछासों से पूर्ण नहीं सममते और ईसाई भी नहीं फहत हैं 
कि भारत में फेवल नर-मास खाने वाले ओर ध्यसभ्य ज्लोग निवास 

करते हैं। अपने देश से भ्रादर होकर द्वम 
उपनिपदों से ससार देखते हैं कि दमारे द्वी भाई सद्दायता के किये 
और एक तत्व अपने यादों फो फेलाते हैं और मुँद से उत्साहित 
सीखेगा-यह तत्व है करते हैं। घल्फि समय समय पर ह्ोर दुशों 
जगत फी झखंडता में हमारे देश से श्रधिफ इस तरह फे लोग 

दिखलाई पड़ते हूँ । थे भी ज्र यहाँ पर आते 
हैं, थे भी यहाँ पर अपने द्वी तरद भात भाव, उत्साद याक्‍्य झोर 
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पद्दात॒भूति पाते हैं । हमारे उपनिपदों ने ठीक द्वी फद्दा है कि अक्ञान 
दी सब दुर्सों का कारण है। सामाजिक या आध्यात्मिक, द्वमारे 
ज्ञीवन के चाहे जिस किसी सी विपय को लीजिये उसी पर 
बह पूर्णरूप से सच्चा प्रमाणिन द्वोता है। अज्ञान से हो हम लोग 
एक दूसरे को घृणा फी दृष्टि से देखते हैं, एक दूसरे फो 
तज्ञानने के ही कारण एक दूसरे से प्रेम नहीं करते हें। 
ज्र दम एक दूसरे से अच्छी तरद्द परिचित हो जाते हैं, उसी 
सम्रय हम लोगों में प्रेम हो ज्ञाता है। प्रेम क्‍यों न उत्पन्न द्वोगा 
जब कि हम लोग सभी एक आत्म रूप हैं | इसलिये हम देखते 
हैं कि प्रय्ल न करने पर भी हम सब लोगों में एकत्व भाव 
स्वभ्रावत ही आ रहा है। यही क्‍यों, राजनीति ओर समाप्त 
नीति के क्षेत्र में मी ज्ञो समस्या बीस वर्ष पहले फेवल जातीय 
थी, इस समय जातीय समस्या भित्ति पर उनकी मीमासा नद्दी की 
जाती । वे समस्या” क्रमश विशाल रूप घारण फरती जाठी हैं । 
अन्वर्भतोय रूपी विस्तृत भूमि पर द्वी उन सब की मीमासा 
दी सकती है । अन्‍्तर्मातीय सघ, अन्तर्जातीय परिषद, 
अल्तर्नादीय विधान, यद्दी आजफल फे मूलमन्न हैं | सभी फे 
भीठर एकत्व भांव क्रिस तरद बढ़ रद्दा है, यद्वी उसका 
प्रमाण है। विज्ञान में सी जडतत्वों के सम्बन्ध में इसो तरद 
फा सार्वेभैभिक्र भाव इस समय आविष्कृत हो रहे हैं। इस 
समय आप सम्पूर्ण ज्ड वस्तु फो, समस्त जगत्‌ को एक अखड 
स्वरूप में एक बढ़े जड़ समुद्र फे रूप में वर्यान फरत हैं, तुम मैं, 
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सूर्य-चन्द्र यद्दी क्यों ओर ज्ञो कुछ है, सभी इस मद्षान्‌ सक्ष : 
में विभिन्न छोटे छोटे आवते फे नाम मात्र हैं, ओर छुपर रही 
हैं। मानसिक नेत्नों से देसने में वे एक अनन्त सिन्‍्दा-सण ! 
के रूप में ज्ञान पढते हैं ।तुम और में उस्त चित्ता-समुद्र मे 

छोटे छोटे आवते के समान हैं और शात्म दृष्टि से देसत 

पर सारा जगत एक 'अचल, परिणामद्दीन सचा अर्थात्‌ भात्ता 

ज्ञान पडता है। नीति फे लिये भी जगत्‌ आम्रद प्कद हर 

रहा है, वद्‌ भी हमारे ग्रन्थों में है। नोति तत्व की भित्ति $ 

सम्बन्ध में भी ज्ञानने फे लिये संसार व्याकुल दो रदा है, एस 

भी थे लोग हमारे दी शास्ज्ों मे पावेंगे | 

भारत में हमें क्या करना चाहिये ? यदि विदेशियों फो इन॑ 

सब था्तों की आवश्यकता है तो हम लोगों फो थीस गुना आवश्य 

फ्ता है | क्योकि हमारे उपनिपद चाहे मित्तने यढ़े हे, यूसरी 

जातियों की तुलना में दमारे पूरे ऋषि चाहे भिनने पढ़े दें॥ 

मैं आप लोगों से स्पष्ट भाषा में फद्दता हूँ कि दस लोग दुर्धल॑ 
हैं, अत्यन्त दुचेल हैं । पहले एम कौोर्गों में शारीरिक दोर्षल्‍्य है, 

यद्द शारीरिफ दुर्यक्षता ही हमारे एक तृतीयाश दुस फा फारण 
है। हम लोग थाछसी हूँ । दम लोग फार्य फर नहीं सफ्ते। 

इस लोग एक साथ मिक्ष नहीं पाते, _्म लोग एक दूसरे को 

प्यार नहीं फरते । हम लोग गत्यन्त सवारी हें । जहाँ हम लोग 

सीन आदमी इकट्ठ द्ोत हैं, तदाँ पक्र दूमरे फे पति घृणा रखने 

खगते हे, एक दूसरे को देखफर जहाने लगते हैं। इस समय हम 
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“लोगों की ऐसी ही दशा है, हम लोग इस समय बिल्कुज्ञ अस्त- 
[यस्त दशा में हैं, अत्यन्त स्वार्थ दो गये हैं। कई शताब्दियों से 
“दम ज्ञोग इसी विधाद में पडे हैं. कि तिलक इस तरह से करना 
/घादिये कि इस त्तरह से | अमुक्त व्यक्ति को देस लेने पर भोजन 
सष्ट दो ज्ायमा, ऐसी बड़ी समस्या पर बड़े बड़े मथ लिखते हैं! 
जिप्त ज्ञाति फे मस्तिष्क फी सारी शक्ति इस तरह की सुन्दर 
"वेषणा में लगी है, वह जाति इससे ज्यादा उन्नति करेगी, इसकी 
आशा ही कैसे की ज्ञा सकती है! और हम लोगों फो शमे भी 
नहीं भ्राती | हाँ, कभी फभी शर्म आती तो है | किन्तु हम ज्ञोग 
जो सोचते हैं, वह फर नहीं पाते | हम लोग सोचते तो बहुत हैं, 
किन्तु काये रूप में परिणत नहीं करते | इस तरह तोत॑ की 
तरह चिन्तन करने फा ह_म लोगों को 'अभ्यास हो गया दै। 
आचरण सें हम लोग पीछे पेर रखते हैं।इसफा फारण क्‍या 
है ! शारीरिक दुर्बक्षता ही इसका कारण है | छुबेल मस्तिप्क कुछ 
कर नहीं सकता । हम लोगा फो इसे बदल कर सज्वूत बनाना 
पढ़ेगा, हमारे युबफो को पहले चलवान होना पड़ेगा, पीछे से 
धर्म भी चला आयेगा । ऐ हमारे युवको | तुम लोग बलवान बनो, 
घुम लोगों के प्रति यही मेरा उपदेश है। गीता पढने फी भपेत्तां 
फुटबाल खेलने से तुम स्व फे ज्यादा निकट 

गीता और इुट्पाल पहुँचेगे। मुझे अल्यल्त साइस के साथ ये बातें 
कहनी पड़ती है, किन्तु विना कद्दे काम भी नहीं 

चक्षता ।मैं तुम लोगों फो प्यार फरव हूँ। में जानता हूँ कि 
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जूता किस पैर में लगता है। मुके थोडा बुत झ्ञान है। में ठग 
लोगों से कहता हैँ कि तुम लोगों का शरीर मनयूत द्वोनेप 
घुम लोग गीता को ज़रा अच्छी तरद से सममोगे । तुम्दारा खूः 
कुछ ताज़ा रहने पर तुम लोग ओकृष्ण की बडी प्रतिमा शोर 
भद्दान्‌ वीयें को अच्ची तरह से सममा सकोगे। जिस समा * 
छुम्दारा शरीर तुम्दारे पैरों पर टढ़ता फ॑ साथ स्थित रहेगा, जि 
समय छुम लोग अपने फो मनुष्य सममोगे, उसी समय तुम छोग 
उपनिपदों ओर आत्मा फी महिमा फो अच्छी तरद सममोगे। 
इस तरदद वेदान्त को अपने उपयेग में लगाना होगा। यहुपों 
लोग मेरे अद्वतवाद फे प्रचार से ऊय जाते हैं । अद्दोतवाई, 
द्वोतबाद या अन्य किसी धाद का प्रचार फरना मेरा रददेशय 
नहीं है। दम लोगों फो इस समय फरेवल यद्वी आरावश्यक है हि 
इम लोग आत्मा फी अ्रपूर्ववा, उसक्रो अनन्त शक्ति, झनैठ 
चीरये, अनस्त शुद्धत्व और अनन्त पूर्याता के तत्व फो जानें। 
अगर सुमे; कोई लडका द्वोता, ठो में उसे पैदा दोते द्वी फ्ठता, 
्वमसि निरंजन ? । तुम लोगों ने पुराण में सदालसा फी सुन्दर 
कथा पढ़ी दहोगी। उसके सम्तान द्वोत ही उसे 
त्वमसि निरंजन अपने द्वाय में लेकर दिलाते हुए गाफर कदने 
लगी त्विमति निरजन ? | इस उपास्यान में मद्दान्‌ 
सट छिपा हुश्रा है । ठुम अपने को मद्दान्‌ समझो तुम महान 
घनोगे । समी मुमस्ते पूछते हैं मेने सारी दुनियां में घूम कर 
क्या प्राप्त किया १ लोग अंग्रेज पापी दें दि थहुत सी बातें . 
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[इद्दते हैं, लेकिन अगर सभी अंगरेज़ अपने फो पापी सममते 
फौोते तो अफ्रीका के मध्य भाग फे निवासी निप्रो जाति की 
अवस्था में और उनमें फोई अन्तर न होता । ईश्वर फी इच्छा 
ससे वे लोग इस बात पर विश्वास नहीं फरते, बल्कि इस घात पर 
/विश्वास करते हैं कि वे इस ससार के स्वामी हो कर जन्मे हैं, थे 
/अपने महत्व में विश्वास रखते हैं । वे जिस बात में विश्वास करते 
हैं, उसे फरते भी हैं । इच्छा होने पर वे लोग घन्द्रलोक सूर्य 
: लोफ के मी जा सकते हैं | अगर वे अपने पुरोहितों फी इस बात 
' पर विश्वास फरते कि वे अभागे पापी हैं, अनन्त कान तक उन्हें, 
नरक कुड में जलता रहना पडेगा, तो आप जिस रूप में दम उन्हें. 
देखते हैं, उस रूप में वे कभी नहीं होते | इसी 
श्रेंग्रन बड़े क्यों. प्रकार दम अत्येक ज्ञाति फे भोतर देखते हैं. कि 
फर हैं ! अपने उनके पुरोदित जो कहें ओर वे चाहे भितने दी 
आत्म विश्वास घुरे सस्कारों में क्यो न फँसे हाँ, उनका आन्त- 
के जोर से रिफ इक्षमाव कभी नष्ट नहीं होता, वह जागृत: 
होता है | हम लोगों ने विश्वास खो दिया है | 
तु लोग क्‍या मेरी बातों पर विश्वास करोगे ९ हम लोग अग्रेज्न 
स्त्री पुरुषों से कम विश्वासी हैं, जार गुना कम विश्वासी हैं। 
मुमे स्पष्ट चात कटनी पड़ती है, फिन्सु ऐसा कहे बिना दूसरा 
चारा नहीं । तुम लोग क्या देस नहीं रहे दो कि अंग्रेज़ झरी 
पुदेप जब हमारे धर्म फे एक आध तत्व को समम पाते हैं, उस 
समय ये उसे लेफर मानों उन्‍्मत्त हो उठते हैं और यद्यपि राजा 
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फी ज्ञाति फे हैं, तो भी अपने देशवाज्षों फे उपदास और मद 
की परवा न करके भारत में धसारे धर्म का प्रचार करते भा 
हैं। तुम क्षोगों में फितने आदमी ऐसा कर सफत हें | हि 
इसी बात पर गौर करके देखलो। और फर क्यों नहीं सह 
हो १ छुम लोग जानते नहीं दो, इस फारण से नहीं फर सफत 
यह बात भी नहीं है--उन क्ोगों की अपेक्षा तुम ज्ञोग चि 
जानते हो, तो भी तुम लोग फारये नहीं धर 

ठम्र लोग जानते सकते । घुम लोगों फा मितना जानने मे 
हो ज्यादा, किन्द॒फल्याण हो सकता है, उससे ज्यादा जानते हो 
शारीरिक निर्बलता यही तो ठुम लोगो फे लिये मुश्किल है। हुम 
के फारण तुममें ज्ोगा फा रक्त कल्लुपित दै। गया है, तुम्दार 
कार्य करने थी मस्तिष्क गंदा है| गया है, तुस्दारा शरीर 
राक्ति नहीं है। दुर्पत्न है। शरीर फे! बदुज्न डालो, शरीर या 
बदलना दी द्ोगा | शारोरिक दुर्वक्षता द्वी सारे 

अनरथों फी जड़ है, और छुछ नहीं। गत कई शवाब्दिया से छुम 
सोग अनेक संस्कारो, शादर्श फी यातें कद्दते तो हें, ऐेकिन कार्य 
फे समय घुम में स्थिरता नहीं पाते। क्मश छुम शोगे फे 
आचरण से ससार ये विरक्ति पैदा दो गई है झौर संस्कार नामफ 
चहतु समस्त संसार फ उपद्ास फी वस्तु दवा गई है । इसका फारण 
क्या है ( तुम ज्षोंगे। में क्‍या फ्म छान है? शान क्री फमी 
यहाँ है? तुम लोग ज़रूरत से ज्यादा ज्षानी हा, सभो 

अनिष्टो का मूल फारण यददी है फि सुम लोग फमजार दे, 
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दुर्पेल्त दो, अद्यन्त दुबेल हा, तुम लेगा का शरीर दुवेज् है, मन 
इुबैन है, तुम लोगो में आ्रात्म विश्यास ज़रा भी नहीं है। सैकड़ा 
शवाब्दिया से निदेशी जञातिये। न तुम पर अत्याचार करते फरते 
'तुमफ़ो पीस डाला है। हे भाइयो | तुम्दारे दी लोगो ने तुम्दारे सब 
बल फा दरण कर लिया है। तुम त्ञोग इस समय पद्दलित है, 
भप्त देद है, बिना रोढ के कीडे क्री तर हो | फौन हम कोगे के 
इस समय बल देगा में तुम लेगे से कहता हूँ. कि हम जेग 
चाहे तो इसी समय हम लेगे। में वल हो, इसी समय वीर्य है। | 
इस बल्ष के प्राप्त करमे का पहला उपाय है, उपनिपदें। पर 
विश्वास करो और यह विश्वास करो कि 'मैं 
इसको उपाय है उप- आत्मा हूँ? मुझे न तो फेई तलवार से छेद 
निपदों में उतलाये सफता है,न कोई यत्र ही हमें पीस सकता है, न 
हुए. आत्मतत्व में तो आग हमें जला सकती है, न हवा सुखा 
विश्वास करना सकती है। में सर्वशक्तिमान हूँ । सवश हूँ! 
इसलिये ये आशाप्रद, परिणामग्रद्‌ वाक्य सदा 
उधारण किया फरे। | यह न कह्दा कि हम लेग दुबैल हैं । दम लोग 
सच छुछ फर सकते हें | हम लग क्या नहीं फर सकते ? हम लेगे। 
फे द्वारा सभी हो सकता है हम सब लेगे फे मीतर वही मद्दिमापूर्णा 
आत्मा विराजमान है। इस पर विश्वास करना पढ़ेगा। नचि- 
फेता के समान विश्वासी घने । नविकेता के पिता मिस समय यज्ञ 
कर रहे घे, इस समय नचिकेता के हृदय में अद्धा उत्पन्न हुई। 
मेरी द्वार्दिक इच्छा है कि तुम सब लेगे के भीतर बद्दी अद्धा 


( १२६ ) 


चैदा दे, तुम सब लेग वीरो फो तरद खड़े दिकर इशारे 
जगत का परिचालन करने वाले, मद्गानचेता महापुरुष वे 
सब तरह से अनन्त ईश्वर के समान बने । में तुम सब शोर 
के इसी रूप में देसना चाहता हूँ।छपनिपदे से तुम ऐेः 
ऐसी ही शक्ति प्राप्त करोगे, उनसे तुम लोग यद्दी विश्वास 
करोगे | ये सभी बातें उपनियदों में हैं | 
ऐं, यद्द तो साधु सन्‍्यांसिया के लिये है, यद्द तो गृह विष 
है | पुराने समय में वन में रहने घाले फेवल संसार-त्यागी महात्मा 
ऋषि मुनि-ह्दी उपनिपदीं फी चर्चा फरते थे । शंकराचार्य ने इद 
दया के साथ कह्दा, ग्रहस्थ लोग भी उपनिपदा का अध्ययन फर 
सकते हैं, इससे उनका भला ही होगा | फेाई अनिष्ट न दोगा। 
तो भी लेगे के मन से वह संस्कार अब भी दूर नहीं दाता है हि 
उपनिपदे में केवल वन जंगल की यातें भरी हैं । मैंन तुम लोगा 
से अभी उस दिन कट्दा या कि जे स्वर बेद के प्रकाश हूँ, उन्हीं 
भगवान श्रीकृष्ण फे द्वारा दी वेद की ए% 
उपनिपद क्या मात्र टीक्रा, एक मात्र प्रामाणिक टीका स्वरूप 
केपल सन्यासियों गीता सदा फे लिए बनाई गई है। इसफे ऊपर 
के लिये है! झौर फाई टीका टिप्पणी नहीं चल सकती | इस 
गीता में अत्येक व्यक्ति क लिये बंदान्त का 
उपदेश दिया गया है । ठुम चाहे भो काई मी कार्य करे, घुम्दारे 
किये वेदान्त फी आवश्यकता है । पेदान्त प व॑ सभी मद्दान्‌ तत्व 
फेबल झरण्य में था पर्वत की शुफा तक में ही भ्रावद्ध न रहेंग। 


( १२७ ) 


विद्यालय में, भजनालय में, दरिद्रां को कुटिया में मछुओँ की 
ओोपडी में, छात्रों के पढने के कमरे में सभी स्थान पर ये सभी 
हि आलोचित और कार्य रूप में परिणत हेपगे। प्रत्येक ख्री 
िर्प, प्रत्येक्र वाज्षक बालिका, जो कोई कार्य क्‍या न करें, जिस 
किसी अवस्या में क्‍ये न रहें सर्वत्र वेदान्त के प्रभाव का 
विस्तार किया जाना आवश्यक है। 
ओर डरने का फारण नहीं है। उपनिषदों के गृढ़ तत्व के 
साधारण, लोग किस तरद्द फा्यें में परिणत फरेंगे ? इसका 
(४ 
उपाय शा््रों में लिखा हुआ है। अनस्त सार्म है, धर्म अनन्त 
ै हैं, धर्म के सागे के छोड कर केाई जा नहीं सकता । तुम जो 
कर रहे हो, तुम्दारे लिये वद्दी ठीक है अत्यल्प करे भी 
| ठीफ तरह से करने पर, उससे अर त फल फी 
» सर्वताधारण में श्राप्ति दो सकती है, इसलिये जिससे जितना 
४ वेंदान्त॒ज्ञान दे सफे फरे । मछुश्ा अगर अपने के। आत्मा 
दे की श्रावश्यकता समझ कर चिन्तन करेगा तो एक अच्छा 
मु और उसकी मछुवा छहा|गा | विद्यार्थी अगर अपने फे। आत्मा 
'करायकारिता. सममफर चिन्तन करेगा तो वह एक श्रेष्ठ विद्यार्थी 
छ्ोगा । वक्नील अगर अपने के आत्मा समझ 
फर चिन्तन फरेगा तो वह एक अच्छा वक्रीक्ष बन सकता है। 
इसी प्रफार अन्‍्यान्य सभी लोगों फे सम्बन्ध में सममना 
। चाहिये। और इसका फल यद्द द्वागा कि ज्ञाति विभाग अनन्त 
काल के लिये रहेगा । समाज का स्वमाव दी है,--विभिन्न श्रेणी में 


हि 
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विमक्क हाना | तय पड़ दूर कैसे दे! सकता है ? विशेष क्लिए 
अधिकार और न रहेंगे। झाति विभाग प्राकृतिक नियम ऐसा 
जिक जीवन में में केई खास फाम करूँगा 
वेदान्त ग्रचार तुम फेई फरोये। तुम चाद्दे एफ देश का शाह 
के द्वारा जाति करे, और मैं एक जोड़ा हूटा जूता ही मत 
गिमाग शअ्रनन्त करूँ। परन्तु ऐसा होने से तुम मुमसे पढ़े र 
फाल तक बना हो सकते। तुम क्‍या मेरा जूता भरम्मत$क 
रहेगा, फेवल सकते हो ? में क्या देश का शासन कर सह 
विशेष विशेष हूँ (--प्रह्द फाये विभाग स्वामाविक है। मैं यू 
श्रधिकार मष्द सीने में पद हूँ और तुम वेद पढने में कुशल हे! 
होंगे ऐसा होन से तुम मरे सिर पर पैर नहीं रख मफते 
छुम खून फरने पर प्रशंसा के पात्र बने। ओर मैं एक स'पास्य 
घोरी फे इल्माग में फाँसी पाऊँ, यह नहीं हो सकता । यह शभपि' 
कार फी विपमता दूर द्वो ज्ायगी | जाति विभाग भ्रच्छी घीढ 
है। जीवन-समस्या फे दक्न करने फे लिये एक्रमाप्र यही सवा 
भाविऊऋ साधन है। ज्ञोग अपने फे कई श्रेण्िया में वाटेंगे, ६४ 
फे सिवाय दूसरा धारा नहीं। जद्दाँ पर जाओ, जाति विभाग 
देखोगे | पिफिन इसफा यद् मतलय नददीं कि यद अधिकार फी 
विपमता भी रहेगी | इनयेत समूक्ष नप्ठ परना होगा | झगर घुझ 
मछुए के वेदान्त सिसाओगे सो व कट्देगा कि तुम जैसे दो, 
मैं भी चैसा दी हूँ) तुम दार्शनिक दो, में मछुबा हैँ। लेडित 
हुम्दारे भीदर भो ईश्वर है, यद्दी मेरे भीदर भी है। और यद्दी 
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मैं चाहता हूँ--किसी को कोई विशेष अधिकर न हो, सभी के 
उन्नति करने का पूरा पूरा मोक़ा मिले । 
सभी लोगों फे। उनके आन्तरिक ब्रद्या फे सम्बन्ध में शिक्षा 
दो | सब लोग अपने 'आप मुक्ति पायेगे। उन्नति के लिये 
पदली चीज़ ज्ञो आवश्यक है, वह है स्वाधीनता | अगर तुम लोगों 
में काई यद बात कद्दने फा साइस करे फ़ि मैं अमुक्त त्लीया 
अमुक ज़्डफे की मुक्ति दिला दूँगा तो यद्द अत्यन्त 'अन्यायपूर्णा 
बात होगी । मुझसे वार बार पूछा गया है कि आप विधयाओं 
ओर सम्पूर्ण स्नी जाति फी उन्नति के सम्बन्ध में क्या विचार 
रखते हैं ९ में इस प्रश्न फा यह अन्तिम उत्तर देता हैँ. कि क्‍या 
मैं बिवया हैं जो सुमसे व्यय का यह प्रश्न करते हो ? क्‍या मैं ल्री 
हूँ जो सुकसे बार थार इस प्रश्न का पूछते हो १ तुम कौन हो जो 
भारी जाति फी समस्या फे हंल करने के लिये आगे बढते हो ९ 
कहीं तुम प्रत्येक विधवा ओर प्रत्येक रमणी के भाग्य-विधाता 
साज्षात्‌ ईश्वर तो नहीं हो ? वे अपनी समस्या के स्वय ही हल 
फरेंगी | मगवातत सब की खबर लेंगे। तुम कौन दो भो तुम अपने 
के! सर्वज्ञ समझ रहे हो ? ऐ नास्तिके ! तुम खुदा के ऊपर 
खुदाई क्ये। झता रहे हो १ क्‍या तुम जानते नहीं हो कि सभी 
आत्मा परमात्मा का स्वरूप हैं? अपने घरखे में तेल डालो, 
स्वय तुम्दारे सिर पर चहुत सा बोम है। ऐ नास्तिफो । तुम्दारी 
समूची ज्ञाति तुम्हें उठाकर पेड पर बैठा सकती है, तुम्दारा 
समाज्न तुम्दें हवाथ पर लेकर ऊपर उठा सकठा है । गँँवार तुम्दारी 
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तारीफ फे पुल बाँध सफते हैं, लेकिन ईश्वर सेया हुआ नहीं है। 
छुमफे वह पकड लेंगे ओर इस लोक में या परलोक में हुई 
अवश्य दण्ड पाओगे । इसलिये प्रत्येक मर" 
इम लोग ससार पुरुष के, सभी के, ईश्वर दृष्टि से देखो। हुम 
की सद्यायता नहीं किसी की सद्दायता सहीं कर सकते, पेकत 
कर सकते, सेवा सेवा कर सकते हो। ईश्वर की सन्ताने ही, 
करने का हमें थदि तुम्दारा सैभाग्य दो, तो स्वयं ईशवर की 
अधिकार है। सेवा करो | यदि ईश्वर की कृपा से उसकी 
किसी सन्तान की सेवा कर सके तो तुम्त पत्थ 
हैगे | तुम अपने फे। एक बहुत बडा आदमी न समझ चैठा। 
हुम धन्य दो जो तुम सेवा फरने का अधिकार पाये हो, दूसरे 
नहीं पाते | फेई तुमले सहायता की प्रार्थना नहीं फरता। 
तुम्दारा पूजा स्वरूप है। में फितने दरिद्र पुरुषों फो देखता हूँ 
सें उनफे पास जाकर, अपनी मुक्ति फे लिये घनकी पूजा करवा हूँ, 
वहाँ पर ईश्वर हैं। कितने लोग जो दुःख भोग रहे एँ यह 
हुम्दारी दमारी मुक्ति फे क्षिण | जिससे हम श्ोग रोगी, 
पागल, फोढी, पापी भादि रूपधारी ईश्वर की पूजा फर 
सकें । मेरी बातें बड़ी फठिन जान पड़ती द्वोंगी, किन्तु मुझे यह 
कट्टना ही पढ़ेगा, क्योकि हमारे जीवन फा यह यहा सोमाग्य है. 
कि दम ईश्वर फी इन मिन्न भिन्न रूपों में सेवा फर सकते हैं। 
किसी फे ऊपर प्रभुत्व जमा करफे किसी फा फल्याण फर सफ़त 
दो, इस धारणा ये। छोड दो। तो मो मिस प्रकार बीज ही 
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' चृद्धि फे लिये जल, मिट्टी, हवा आदि जुटा देने पर बह 
अपनी प्रकृति फे अनुसार जो कुछ ग्रहण फरना आवश्यक 
होता है, प्रहण फरना लेता है, और अपने स्वभावानुसार 
यढता है, उसी तरद्द तुम भी दूसरे का कल्याण कर सकते द्वो । 


ससार में शान फा प्रकाश फैलाओ ! आलोक फा विस्तार 
फरों। जिससे सभो लोग ज्ञान-रूपी प्रकाश फे श्राप्त करें। जब 
तक सब लोग ईश्वर फे पास पहुँच न जाय, त्तथ तक सानो तुम्दारा 
कार्य समाप्त नहीं होता । दरिद्रों के पास ज्ञान फ्रैलञाओ, धनियेा। 
के पास ओर भी प्रकाश फैज्ञाओ, फ्येकि द्रिद्रों 
ससार में सव॑त॑फी अपेक्षा धनियों के! ज्यादा प्रकाश फी आव- 
शानालोक श्यकता है। अशिष्तितों के पास प्रकाश ले जाभो, 
फैलाओे. शिक्षितों फे पास और भी ज़्यादा प्रफाश 
फैलाओं, क्‍योंकि आजकल शिक्तामिमान बहुत 
ज़्यादा हो रह्म है। इस प्रकार सब के आसपास प्रकाश का 
विस्तार फरो, वाक़ी जो कुछ है, वद तो ईश्वर करेंगे दी, क्‍योंकि 
स्वय॑ भगवान ने फह्दा है -- 


कर्मण्येवाधिकारस्ते मा फलेपु कदाचन। 
मा कर्मफल देत॒भू'्मा ते सज्ञोस्व कमरे |। 


नगीवा २। ४३। 
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तारीफ़ के पुल बाँध सकते हैं, लेकिन ईश्वर सोया हुआ रहीं है। 
घुमफे वह पकड लेंगे ओर इस लोक में या परलोक में तु 

अवश्य दण्ड पाथोगे । इसकिये प्रत्येद्न श्री 
इम लोग ससार घुरुप के, सभी के, ईश्वर दृष्टि से देखो | मुम 
की सद्दायता नहीं किसी की सद्दायता नहीं कर सकते, पहन 
कर सकते, सेवा सेवा कर सकते हो । ईश्वर फी सस्तानो को, 
करने का हमें यदि तुम्दारा सैभाग्य हो, तो स्वर ईखर 
श्रधिकार है। सेवा फरो। यदि ईश्वर फी कृपा से उसकी 

फिसी सन्‍्तान फी सेवा कर सके तो छुम पत्र 
दगे । तुम झपने फे एक बहुत वडा आदमी न समझ यैठा। 
तुम धन्य दो जो तुम सेवा करने का अधिकार पाये हो, दूसरे 
नहीं पाते | फेई तुमसे सद्दायता की प्रार्थना नहीं फरता। कल 
सुम्दारा पूजा स्वरूप है। में फितमे दरिद्र पुरुषों फो देखता ईँ 
मैं उनके पास जाकर, अपनी मुक्ति फे लिये उनकी पूा करता हूँ, 
वहाँ पर ईश्वर हैं। कितने लोग ज्ञो दुःख भाग रहे हैं वह. 
घुम्द्दारी दमारी मुक्ति फे लिए । जिससे हम लोग रोगी, 
वागल, फोढ़ी, पापी आदि रूपघारी ईश्वर फी पूजा कर 
सकें । मेरी घातें घड़ी फठिन जान पड़ती द्वोंगी, किन्तु झुमे यह 
कहना ही पड़ेगा, क्ये।कि इमारे जीवन का यद्द थड़ा सोमास्य है 
कि दम ईश्वर की इन मिस भिन्न रूपों में सेवा कर सकते हैं। 
फिसी के ऊपर प्रभुत्व जमा करक किसी फा फल्याएं फर सफते 
हो, इस घारणा फे छोड़ दो। छो भो शिस प्रकार बीन फ्री 
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वृद्धि फे लिये जल, मिट्टी, हवा आदि जुटा देने पर वह 
अपनी प्रकृति फे अनुसार ज्ञो कुछ अहण फरना आवश्यक 
होता है, अद्ृण फरना लेता है, और अपने स्वभावाजुसार 
बढता है, उसी तरद्द तुम भी दूसरे का कल्याण कर सकते हो । 


संसार में शान फा प्रकाश फैलाओ ! आलोक का विस्तार 
फरों। जिससे सभी लोग ज्ञान-रूपी प्रकाश के ग्राप्त करें। जब 
तफ सब लोग ईश्वर के पास पहुँच न जाय, तब तक मानो तुम्दारा 
फार्य समाप्त नहीं द्ोता। दरिद्रों के पास शान फैलाओ, धनियो 
के पास और भी प्रकाश फैल्ञाओ, क्येकि द्रिद्रों 
सार में सबंत॒फी अपेक्षा घनियों फे। ज़्यादा प्रकाश की आव- 
शनालोक श्यकता है। अशिक्षितों के पास प्रकाश ले जाओ, 
फ़ैलाओ. शिक्षितों फे पास और भी ज़्यादा प्रकाश 
फैलाओ, क्‍योंकि आजकल शिक्ञाभिमान बहुत 
ज़्यादा हो रहा है। इस प्रकार सब के आसपास प्रकाश का 
विस्तार करो, बाकी जो कुछ है, वह तो ईश्वर फरेंगे दी, क्योंकि 
स्वय भगवान ने कहा है -- 


कमस्येबाघिकारस्ते मा फलेपु कंदाचन। 
मा कमफल हेत॒मू मां ते सक्लोस््व कर्मणि ॥ 


न--्गीवा २। ४३। 


] 
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फर्म फरने दी मर का तुम्हें अधिकार है, फल का नहीं। 
हुम इस भाव से कर्म न करो कि इस कर्म को फरके फल भेगूंग 
ओर फर्मत्याग में तुम्दारी प्रवृति न हो सके | 
जिन्दने दज़ारो वर्ष पहले हमारे पुरुखाो के इस प्रकार ई 
उच्च तत्व सिसाये थे, ये दम लोगों फे। अपने आदेश के काये 
रूप में परिण॒त फरने को शक्ति प्राप्त करने में सहायता फरें। 


न (0242 35२८ 


सर्वावयव वेदान्त 


दूर, बहुत दूर पर, जहाँ पर लिपिग्रद्ध इतिहास फो कौन कहे, 
जनश्रुति की 'ज्ञीण किरणों भी प्रवेश करने में असमर्थ हैं, 
अनन्त फाल से स्थिर भाव से, यह्‌ आलोक जगमगा रहा है और 
वाह्म प्रकृति के विचित्र मफोरे से कमी तो यद्द क्ञीण पड जाता 
है, कभी खूब चमफने लगता है, किन्तु चिरकाल से यद् जलता 
था रहा है ओर स्थिर भाव से फेवल भारत ही में नहीं, सम्पूर्ण 
मनत्रशील जगत में उसकी पवित्र किरयों, मौन और शान्त 
भाव से, फैल रही हैं, उपा काल फी ठडी ठंडी हवा के संयोग से 
सुन्द्र गुलाव फी फलियों फो सिला रही दै, यद्दी वह उपनिपदों 
फी किरणों हैं यही वह वेदान्त दर्शन है। यह 

वेदान्त का कोई नहीं बतला सक्रता कि फव पहले पहल 
मौन प्रमाव.. भारत में उसका आममसन हुआ । इसका निर्याय 
फरने सें अनुमान बल और अजुसन्धानकर्ताश्रों 

फी सारी चेष्टायें व्यर्थ हो चुकी हेँ। विशेषणर इस सम्बन्ध में 
पाश्चात लेखकों फे अलुमान इतने परस्पर विरोधी हैं कि उन पर 
निर्भर करके कोई निर्दिष्ट समय निश्चित करना असभव है। हम 
हिल्दू लोग आध्यात्मिक दृष्टि से उनकी फोई उत्पत्ति स्वीकार 
नहीं करते। में निर्संकोच कहता हूँ कि मनुष्य ने आराण्यात्मिक 
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राज्य मे जो छुछ पाया है, या पायगा, यही उसका भादि घोर 
यह्दी उसका अन्त है। इसी वेदान्व समुद्र से समय समय पर 
ज्ञान रूपी लहरें उठकर कभी पूर्व की ओर और फभी परिचम की 
ओर प्रवाद्वित द्वो रदी हैं । अत्यन्त प्राचीन फाल में इस हद ' 
ने परिचम में प्रवादित द्वो एयेन्स, 'अलेकज़ेण्टिया भोर 
आल्तियक में जाकर पश्रीक वालों की चिन्ता-घारा को प्रभावित 
किया था। 
यह बात निश्चित है कि सास्यदर्शन ने यूनानियों के उसर 
विशेष प्रभाव डाला यो | और साझ्य तथा भारतीय अन्यात्य 
सम्पूर्ण धर्म या दाशनिक मत द्वी उपनिषद्‌ वा वेदान्त के ए५ 
भाप श्रमाण पर निर्भर करता है। भारत में और 
वेदान्द ही हिन्यू प्राचीन या आधुनिक काल में अनेक प्रफार फे 
धर्म के भ्रन्तर्गत विरोधी सम्प्रदायों फे रहने पर भी थे सभी 
सभी सप्रदायों उपनिपदो वा वेदान्स का प्रमाण फे किये गेंद 
फी मित्ति है। साकते हैं | तुम चाए्दे व्ेतवादी हो, विशिष्टाद्वेत* 
वादी द्वो, श॒द्धाहतवादी दो, चाहे चद्गेतवादी दी 
अयवा मिस अकार के श्रद्बच॒वादी या हेगवादी दो, अथवा 
जिस किसी भी नाम से झपने मत को फ्यों न पुकारो, तुम्दे 
अपने शाल्र उपनिपदों की प्रामाण्िणिफता स्त्रीकार करनी ही पढ़ेंगी। 
यदि भारत में फोई सम्प्रदाय उपनिपर्दों फी आ्रामाणिफता स्वीकार 
नह करता, सो एस सम्प्रदाय की सनातन नहीं कद्दा भा सकता 
आर जैन, बौद्ध, सत ने उपनिषदों की प्रामाणिझता नदी स्वीकार 
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की, इसलिये धद्द भारतवर्ष से निकाल बाहर किये गये । इस- 
लिये ज्ञात रूप में या अज्ञात रूप में वेदान्त ह्वी भारतवर्ष के सभी 
सम्प्रदायों में व्यापमान है । आऔर भिंसे हम लोग हिन्दू धर्म फह्दते 
हैं यह अनन्त शाखा प्रशासाओँवाला महान अख़त्थ व्ष्त रूप 
हिन्दू धमे वेदान्त के प्रभाव से बिल्कुल अनुप्राणित है| शात रूप 
से चाहे अज्ञाव रूप से वेदान्त द्वी हमारा जीवन है, वेदान्त ही 
हमारा प्राण है और हिन्दू कहने से हो वेदाल्ती समझना चाहिये। 


इसलिये भारतभूमि में भारतीय ओताश्रों फे सम्मुख वेदान्त 
का प्रचार जैसे इस समय असगत ज्ञान पड़ता है, किन्तु यदि 
किसी चीज का प्रचार फरना है, तो वह यहे वेदाल्त ही है। विशेष- 
कर इस थुग में इसका प्रचार विशेष रूप से आवश्यक द्वो गया 
है। इसका फारणा यद्द है फि मैंने आप ज्ोगो से अमी फह्दा है कि 
भारतीय सभी सम्प्रदाय उपनिषदों को प्रमाण स्वरूप भले दी 
मानते हें, परन्तु इन सम्प्रदायों में इस समय बड़ा विरोध देखने में 
आता है। बहुत बार बड़े बडे ऋषि तफ उपनिपदों में जो अपूर्व 
समन्वय है, उसे प्रदण नहीं कर पाते थे। कई बार मुनियों तक 
में आपस में मतसेद हो जाने से विवाद उठ खड़ा होता था | यह 
भत्ते भेद एक बार इतना ज्यादा बढ चला यथा, कि जिसका मत 
दूसरे से घुछ भिन्न नहीं है, वद् मुनि ही नहीं है--नासो भुनियस्य 
संत न मिन्नम्‌। किन्तु इस समय इस तरद्द का विरोध नहीं 
पिल सकता । इस समय उपनिषदों के मर्नों में गृढ़ रूप में शो 
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समन्वय है, उसफी अच्छो तरदद से व्याख्या करना ओर प्रधा 
करना आवश्यक हो गया है । हैववादी, विशिष्टाहववादी, घरग" 
वादी सभी सम्परदायों में जो समन्वय है उसे सारे संसार फे सामने 
स्पष्ट रूप से दिंखलाना द्वोगा | फेवल भारत में दी नहीं, हारे! 
जगत के सभी सम्पदायों में जो सामजल्य विद्यमान है मे 
दिसलाना द्वोगा । । 

और मैंने ईश्वर कृपा से एक ऐसे व्यक्ति फे चरयों करे 
चैठफर शिक्षा प्राप्त करने का सौभाग्य श्राप्त किया है मिसका साए 
जीवन ही उपनिपदों का समन्वय रूप--उत्तम ध्याख्या स्त्ररूप है 
मिसफे उपदेश की अ्रपेज्षा जीवन ही हज़ार गुना उपनिपयों ऐ 
मैंत्रों फा जीता ज्ञागता भाष्य स्वरूप था। उनको देखने से गान 
पड़ता था कवि उपनिषदों के भाव मानो सानव रूप धारण फरोे 
प्रकट हुए हैं। सम्मबत उसी समत्वय का भाव मेरे भीतर भी 
कुछ कुछ भाया है। में जानता नहीं कि संसार फे सामने यई 
प्रकाश फर सकेया या नहीं, किस्तु वेदान्तिक सभी सम्प्रदाय ह 
परस्पर विरोधी नहीं हैं, वे परल्पर सापेदय है, एक दूसरे का चरमे . 
परियाति स्वरूप हैं, एफ दूसरे के सोपान हैं, एव. धरत्व में सर्व 
फा लक्दय रद्ोंत तत्ममसि! में पर्यवसान द्वोगा, यद्दी दिखलानां 
मेरे जीवन फा प्रव है । 

एक ऐसा समय था शिस समय भारत में फर्मकाद की घड़ी 
प्रमलता थी। चेद्‌ फे इस फर्मफाड में बढ़े छय दय झांदर्स थे, इसमें 
सन्देद् नहीं, हम क्षोगों का पेमान ड्रैनिफ कार्यक्रम में शो पूजा 
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अर्चना सम्मिलित है, वह वैदिक फर्सफ्राड के अनुसार दी नियमित 
है, किन्तु तोभी वैदिक कर्मफाड भारत भूमि से प्रायः अन्तर्हित दो 
गया है। वैदिक कर्मऋाड के अनुशासन के अनुसार दम लोगों का 
जीवन आजकल बविल्कुज्ञ नियमित हो सकता है। 
वैदिक अपेज्ञा हम लोग अपने देनिक जीवन में बहुत छुछ 
वेदान्तिक नाम पौराणिक वा तात्रिक दो गये हैं । किन्हीं किन्‍हीं 
ही हिन्दुओं के स्थानों में भारतीय प्राक्षण वैदिक भरत्रों फा 
लिये अधिक व्यवद्दार भल्ते ही करते हैं, किन्तु उन स्थानों में 
उपयोगी है... भी उक्त वैदिक मत्रों फा क्रम अधिकाश स्थानों 
में वैदिक क्रम के अनुसार नहीं है, वल्कि तन्न 
या पुराणों के अनुसार है। इसलिये वेदोक्त कमंक्राड फे 'अलुबर्ती 
इस श्रथे में हम लोगों के! वैदिक नाम से पुकारना मेरी समझ में 
संगत नहीं जान पडता | श्रेकिन हम लोग वेदान्तिक हैं, यह तो 
निश्चित है। जो द्विन्दू साम से परिचित है, उन्हें वेदान्तिक नाम 
से पुकारना अच्छा होगा। और में आप लोगों के पहले दी 
दिखल्ञा चुका हैँ. कि द्वेतवादी वा अद्वैतवादी सभी सम्प्रदाय द्वी 
वेदान्तिक नाम से पुकारे जा सकते हैं । 
वर्तमान समय में भारत में जे। भी सम्प्रदाय दिखाई पड़ते हैं, 
उन्दं मुरयकर द्वेत और अहेत इन दो प्रधान विभाग में पिभक्त 
किया ज्ञा सकता है। इनके अन्‍्तर्मेत मितने भी सम्प्रदाय छोटे 
घोर मतभेदों फे ऊपर अधिक ज़ोर देते हैं और मिनके ऊपर 
निर्भर कर विशुद्धाह्देत, विशिष्टाद्वेत आदि नये नये नाम ग्रद्दण 


( श्८ ) 


फरना चाहते हैं, इससे कुछ दवा झात्वा नहीं है। मोटे दौर 
उन्हें दौठवादी चाहे अद्वैवादी इन दो श्रेणिये के भीतर लि 
जा सकता है। और भी आधुनिक सम्पदाये में किये रे 
दूसरे अति प्राचीन सम्प्रदायें फे नये सस्क्रण मान जात ॥ 
हैं। रामाठुम फे जीवन आर उनके दर्शन के पूर्वोक्त एक औ 
का प्रतिनिधि और शकराचार्य के दूसरी ओणी फा अति 
स्वरूप माना जा सकता है। रामालुघ आधुनिक भारत फ पंप | 
द्वौतवादी दार्शनिक ये। और दूसरे हतवादी सम्प्रदाय सा 
वा परोक्षा रूप से उनके सम्पूर्ण उपदेशों का साराश, यही 8 
अपने सम्प्रदाय की छोटी छोटो नियमायज्ञी तक उन्हीं से पर 
फी है। रामानुन भऔर उनके अचार फाये फे साथ भारत डे 
अस्यान्य है तवाती वैष्णव सम्प्रदाया फी तुलना फरवे देखों 
पर आश्चर्य द्ोगा कि उनके उपदेश, साधन अग्यात्री 
साम्प्रदायिक नियमावली सें कितनी समानता दे। अन्याल 
गैध्णवायारयों में दक्षिणात्य फे आचार्य प्रवर माध्व सुनि चोर 
उनके अनुयायी वेंगाह् प्रान्त फे मद्दाप्रज्भु चैठल्य फ नाम क्लिप 
ज्ञा सकते हैं। चैतन्यदेव ने माध्वाचार्य की ठरइ घेगाल में अपार 
किया है। दषियात्य में और भी फिनने सम्प्रदाय हैं। जैसे 
पिशिष्टादतवादी शैव | साधारणठ दौय लोग भर तवादी ह 
प्द्टल सथा वृह्षियात्य के प्िन्दीं किन्‍्दीं स्थानों फो छोड़कर भार। 
में सर्वत्र यहो भरद्ौचवादी हौब सम्प्रदाय वर्तमान है। विशिष्टाह 6" 
यादों शैव गया “विष” भाम के बदले 'शिव' नाम रस लिया हे 
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दर जीवात्मा के परिमाण विपयक्र सतवाद के अतिरिक्त अन्यान्य 
प्मी विपये में रामानुत्त सतावलम्धी हैं । रामानुन्त के सतानुयायी 
प्तात्मा फे अणु अर्थात्‌ अल्यल्त कदर मानते हैं, किन्तु शकराचाये 
ह अज्ुयायी उसे विभु अर्थात्‌ सर्वव्यापी बतलाते हैं । अद्वेतवाद 
# माननेवाले सम्प्रदाय प्राचीनकाल में बहुत से थे। ऐसा 
अलुमान करने का यथेष्ठ, फारण है कि प्राचीन काल में ऐसे 
हुत से सम्प्रदाय थे जिन्हें. शकराचाये के सम्प्रदाय ने विल्कुल 
म्रप्तित फरके अपने सम्प्रदाय फा अंग बना लिया है। किन्हीं- 
किन्हीं वेदाल्त-भाष्यो सें, विशेषफर विज्ञानमिक्तु रत भाष्य मे 
शंकर के ऊपर द्वी समय समय पर आक्रमणा फरना पाया ज्ञाता 
है। यहाँ पर यह फह्दना भी आवश्यक है कि यद्यपि विज्ञानमिक्, 
भरद्गेतवादो थे, तोभी उन्होंने शकर के मायावाद फे। उडा देने फी 
पेष्ठा की है। ऐसे बहुत से सम्प्रदाय स्पष्ट दिखलाई पढ़ते हैं 
जे इस मायावाद्‌ में विश्वास नहीं करते थे। यही क्‍यों, वे शकरा- 
घाये को अ्रच्छन्त बोौद्ध/ फहदन से भी बाज़ नहीं 'आते। उन्तकी 
धारणा थी फि बौद्धों से मायावाद्‌ को लेकर उन्होंने वेदान्त 
फे भोतर घुसेड दिया है।>जे। हो, वर्तेमान फाल भे सभी 
भट्ट तवादी शकराचार्य फे अमुयायी हैं. और उनके शिष्ये। ने 
उत्तरी भारत में और दक्तिणात्य में स्ेत्र अद्दोत्वाद का विशेष 
रुप से प्रचार किया है। शकराचार्य का प्रभाव हमारे बंगाल 
प्रान्त और काश्मीर पत्मांत पर ज्यादा नहीं पडा है। लेकिन 
दश्षिणात्य में स्मात लोग सभी शकराचाये के अनुयायी हें 


की 4 किट 
और बनारस उत्तरी भारत में अद्वौतवाद का पक 
केन्द्र है। 
यहाँ पर और एक बात कहने से समझ में आया! 
“शंकराचार्य और रामालुज ने किसी नये तत्व फे आविष्कार कर 
फा दावा नहीं किया है। रामांजुन्न ने स्पष्ट कद्दा है कि एदों 
बोधायन भाष्य का अनुसरण करके उसके अलुसार हो बंदर 
सूत्रों की व्याख्या फी है। "भगवद्दोधायन कृता विश्वोग 
पद्यसूत्र जत्ति पूर्वांचार्या संचित्षिपु वल्मतातुसारेण पूत्राए 
राणि व्यास्यासन्ते” इत्यादि बातें उत्के भाष्य फे प्रारंभ ही: 
हम देसते हैं। बोधोयन भाष्य के कभी देखने का मुके मो! 
नहीं मिला है। मैंने समूचे भारत में इसका शनुसंधान किया। 
सेकिन मेरे दुर्भाग्य से उक्त भाष्य उपलब्ध नहीं हुआ । स्वी 
स्वामी दयानंद सरस्वती व्यास कृत वेदान्च सूत्र का बोवाब 
आध्य को छोडफर और किसी भाष्य को नहीं मानते ये भो 
अयपि मौका वेमौका रामालुज के ऊपर कटाक्ष फरमे से बा 
भी नहीं आते ये, फिर भी उन्दोंने भी फभी बोधायन साध्य के 
सर्वसाधारण फे सम्मुस नहीं रखा। लेकिन रामाम॒न्न ने स्पप 
शब्दों में लिखा है कि उन्होंने वोधायन के भाव, कहीं कहीं पः 
सापा तक को अपनाकर अपने वेदान्त भाप्य फी रचना फी। 
शंकराचार्य ने भी आधीन भाष्यकारों के अथों फा अवलस्धन 
करके अपना भाष्य बनाया, ऐसा अनुमान करने का भी फाफी 
कोरण मौजूद है । उनके साप्य में कई स्यर्तों पर अत्यन्त प्राधीन 
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प्यों के सलाम का उल्लेख पाया जाता है। ओर उनके गुरु 

पा शुरु के गुरु जिस मत के मानने वाले थे बद मत अद्तवाद 

दवान्त था बल्कि समय समय पर और किन्हीं किन्दीं 
पियों में उनकी अपेक्ता अद्वेत तत्वों के प्रकट करने में उनसे भी 
द्कर साइसी और आगे बढे हुए थे, तब यद्द स्पष्ट ही जान 
डिग है कि उन्होंने भी किसी नये मत का प्रचार नहीं किया है। 

मालुन ने जिस प्रकार बोधायन भाष्य का अनुसरण फर अपना 

ग्रिष्य लिखा है, शकर ने भी अपना भाष्य वैसे ही लिखा है तो 
भी किस भाष्य फे अनुसरण पर उन्होंने अपने भाष्य फी रचना 
की थी इसका इस समय निर्णय फरने का कोई उपाय नहीं है। 

" आप लोगों ने अमी पिन दर्शनों फे सम्बन्ध में 
उिपनिषद सुना है, उन सव की भित्ति उपनिपद्‌ ही हैं | जब 
भारतीय दर्शन वे चेदों को दुद्दाई देते हैं, उस समय उनका लक्ष्य 
[महू की उपनिपदे फी ओर ही है। भारत के और दूसरे 
[मित्ति हं।.. दर्शन यद्यपि उपनिपद से दी निकले हैं, किन्तु 
[से अ्रणीत वेदान्त दुशेन की तरह और फेई दु्शेन भारत मे 
;मैतिष्ठी नहीं प्राप्त कर सका है। वेदान्त दशेन भी अत्यन्त प्राघीन 
५भारय द्शन के चरस परिणति मात्र हैं। ओर सम्पूर्ण मारत' 
; के, यहो क्‍्ये सम्पूर्ण जगठ के सभी दुर्शन और सभी मत कपिल 
। 7 विशेष ऋणी हैं। सम्भवत मनस्तत्व और दार्शनिक विपये में 
+ भारत फे इतिहास में फपिल जैसा वडा भनुष्य नहीं पैदा हुआ | 
! संसार सें सबैत्र हो कपिज्त का प्रभाव देसने में आता है। नह्दाँ 
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पर भी कोई परिचित दाशनिक मत मौजूद है, वहीं 

अभाव देख पाओगे । वह दज़ारों वर्ष का पुराना भप्ते दी 
भी उस पर उसी कपिल-उस तेन्न पुज्म अपूर्व प्रतिमा 
कपिल--का प्रभाव देखने में आयगा। उनके मनोविज्ञान 
उनके दर्शन की अ्धिकफाश बातों का थोडा सा देरफेर करके भा! 
के भिन्‍न भिन्न सम्प्रदाय उत्पन्न हुए हैं | हमारे खास वगात में 
हमारे नैयायिफ भारतीय दार्शनिक जगत पर विशेष प्रभाव # 
डाल सके हैं | वे छोटे छोटे सामान्य, विशेष, जाति, द्रत्व, एँ 
आदि घड़े बड़े पारिभापिक शब्द-समूद ( जिनके अच्छी दा 
याद करने में सारी ज़िन्दगी द्वी बीत जाय ) के लेकर श 
रहे हैं। वे वेदान्तिफा पर दर्शनों की अलोचना का भार ऐै/ 
स्वय “न्याय! लेकर व्यस्त थे किन्तु आधुनिफ समय में भारत 
सभी दार्शनिक सम्प्रदाय वाल्ले ने बंगाल फे नैयायिकों फी वि 
अणाली सम्बन्धी परिभाषा फो प्हया किया है। जगदीश, गदा। 
और शिरोमणि नामक नदिया [जले की तरह सालावार शर्त 
के फोई कोई नगर प्रसिद्ध हैं। यह तो हुई अन्यान्य परशेगों डी 
बात । व्यास प्रणीत वेदाल्त दर्शन सब दर्शनों से अधिक एस 
प्रतिप्ठ है और उसका जो उद्देश्य ह--अथरति प्राचीन सत्य 
दाशैनिक रूप में वर्णन फरना,--उसे सिद्ध कर वंह सांस 
स्थायित्व प्राप्त किये हैं । इस वेदान्त दर्शन में युक्ति फो बिल 
चेदों के अधीन फर दिया है, शंकराचार्य ने सी एफ स्थान 
धह्लेख किया है, व्यास ने विचार की चेष्टा बिल्कुल मद्दीं की 
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भनके सूत्र बनाने का एक सात्र उद्देश्य था--वेदान्त के सत्र रूपी 
पुष्प समूह फे एक सूत्र ( तागे ) में गूँथ कर एक साला तैयार 
फरना । उनके सूत्रों की प्रामाणिकता वहीं तक है, जहाँ तक वे 
पतिपदों का अनुसरण करते हैं, इससे अधिक नहीं । 

| भारत के सभी सम्प्रदाय द्वी इस समय इस व्यास सूत्र फो 
विश्रेष्ठ प्रामाणिक अंथ मानते हैं। ओर यहाँ पर जे फोई भो 
या सम्प्रदाय निकलता है, वद्दी सम्प्रदाय अपने मन के मुताबिक 
प्यास सूत्र फा एक लया भाष्य लिख डालता है । समय समय पर 
मु इन भाष्यकारों में बडा विरोध देखने में आता 
/गवयत है। कभी कभी तो मूल फे अर्थ का 'अनर्थ तक 
। कर दिया ज्ञाता है। जो हो, यह्द व्यास सूत्र इस 
[मय भारत में प्रधान प्रामाणिक ग्रन्थ का आसन ग्रहण किये 
(ईँ श्रौर व्यास सूत्र पर एक नया भाष्य लिखे बिना फोई सम्प्रदाय 
। स्थापित करने फी आशा नहीं कर सकता। 

»  ज्यास सूत्र के नीचे जगह्विस्यात्‌ गीता प्रामाणिक माना 
आता है | शंकराचार्य गीता का प्रचार करके ही अत्यन्त गौरव- 
मु शात्ली हुए हैं | इस मद्दात्मा ने अपने शानदार 
' गीता जीवन में जा घडे बड़े कार्य किये हैं, उनमें गीता 
ह का प्रचार और गोता का एक सुन्दर भाष्य 
| फिंखना अन्यतम है। भारत फे और और सनातन धर्मावलम्वी 
हि सम्प्रदाय को चलाने वाले! ने उन्तका अनुसरण करके गीता का 
| एक एक भाष्य लिखा है। 
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उपनिपदों की संख्यां बहुत ज्यादा है। फोई »ई १ 

कि वे सख्या में १०८ हैं. और फोई फोई उनकी संख्या भर ' 

ज़्यादा वतलाते हैं। उनमें से कितने तो छ 
उपनिपदों की रूप से आधुनिक हैं । जैमे अल्जोपनिषद्‌ | छत 
संख्या प्रामा- अल्लाह को स्तुति है और मुदम्मद फो रजहुः 
णिक और कहा गया है। सुनने में आता है कि अप 
श्रप्रामाणिक राजत्व काल में हिन्दू और मुसलमानों में एः 
उपनिषद स्थापित फरने के लिये इसकी रचना की गा 

थी । सद्वा भाग में अल्ला वा इल्ला या इस 7/ 
के फिसी शब्द को पाकर उसका आधार लेफर इस उपनिपद्‌ 
रचना हुई दै। इस प्रकार इस अल्लोपनिपद्‌ में मुहम्मद रज्सुहा 
हुए हैं। इसका तात्पर्य 'चाद्दे जो छुछ भी हो, इस तरद पे भर 
भी बहुत से साम्प्रदायिक उपनिपद्‌ हैं। उनके देखने से स्पष्ट ह 
जान पडता है फि वे बिल्कुल आधुनिक फाल में बनाये गये । 
ओर इस तरद्द के उपनिषदों फी रचना फरना भी फोई फरटित 
फार्य न था। इसका फारण यह है कि वेद के संद्िता भाग की 
भाषा इतसी श्राचीन है फि उसमें ध्याकरण फा उयादा बत्धन 
नहीं था। फई साल पहले एक बार मुझे वैदिक व्याकरण 
सीसने की इच्छा हुई और मेंने घड़े शौफ से पाणिनि भर 
भद्दाभाष्य को पटना आरम्म किया। लेफित्न थोड़ा सा द्वी पढने 
पर मैं देखकर आश्चर्यचक्रित हुआ कि बैदिक प्याकरथा का मवात 
भाग फेयल ध्याकरण के साधारण नियमों का व्यतिक्रम मांत्र है। 
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याकरण में एक साधारण नियम निश्चित हुए, इसके बाद यह 
फद्ठा गया कि वेदों में इस नियम का अपवाद होगा ) इसलिये 
प्राप लोग देखत हैं कि कोई भी आदमी सनमाना लिखकर 
कैतनी आसानी से उसे वेद फद्दफर प्रचलित फर सरतां है। 
पल्ञ यासक्र फी निरुक्ति से ही कुछ रप्ता है। किन्तु इसमें पेवल 
पहुत से एकार्थफ शब्दों का समूढ मात्र है| यहाँ पर ऐसा मौका 
है, वहाँ जिसकी झिननी इच्छा हो, ख़ुशी से उपनिपदों की 
एचना फर सकता है| यदि संस्कृत का थोडा सा ज्ञान हो, ठो 
प्राचोत वैदिक शब्दों की तरह बहुत से शब्दों को गढा जा सकता 
है। जय व्याकरण का डर ही नहीं रहा तो रजसुल्ला हो, चाहे 
फोई सुल्ला हो, उसमें आसानी से ढुकाया जा सकता हे। इस 
तरद बहुत से नये उपनिषद्‌ रवे गये हैं और सुना है कि इस 
समय भी ऐसा ही द्वोता है। में निश्चित रूप से जानता हूँ कि 
भारत क किन्‍्दीं-किन्दीं प्रदेश रे मित्र भिन्न सम्प्रदायों में अब भी 
इस तरह के नये उपनिपद्‌ रचे जाते हैं.। किन्तु इस तरह के 
शो उपनिषद्‌ हें वे स्पष्ट दी सोटा मांस जान पढ़ते हैं। शकर, 
रामालुप और अन्‍्यान्य वड़े-यडे भाष्यकारों ने उन्हीं पर साष्य 
की रचना की है। 

५. इन उपनिपदो के और दो एक तत्वों फे सम्बन्ध में में आप 
लोगों का ध्यान आऊर्पित करता चाहता हूँ, क्‍योंफि डपनिपदू 
अनलन्‍्त ज्ञान के समुद्र हैं और मेरे जैसे एक अयोग्य व्यक्ति 


[ी उसका सम्पूर्ण तत्व कहने में अनेकों वर्ष लग जाँयगे, 
१० 


( १४६ ) 


एक बक्तृता में कुछ न होगा। इस फारण से उपनिफों १ 
आलोचना में जो जो विषय मेरे मन में उत्पन्न हुए हैं, पम्ों से ऐ 
एक विपय ही आप लोगों से कहना घादता हूँ. । पे 
वात तो यह है फि उसके जैसा भ 
उपनिपद्‌ श्रपूष॑ फाव्य संखार में और कोई नहीं है दर 
काव्यस्वरूप हैं । संहिता भाग की आलोचना फरक देखने ९ 
उसमें भी स्थान स्थान पर पूरे फाव्य-सोद 
का परिचय पाया जाता है । उदाहरण फे तौर पर ऋग्वेद संहि 
के 'नासदीय सूक्त' की आलोचना कीजिये! उसमें प्रहय ' 
गभीर अधकार वर्णनात्मक यह श्लोक है--तम आसीत्‌ तम 
गूढ़ममे? इत्यादि । “जिस समय अन्धकार फे द्वारा 'अँपर 
घिरा हुआ था ।” इसके पढने से ही अतुभव होता है हि £ 
कवित्य फा श्रपूर्व गास्भीये छिपा हुआ है। आप लोगों ने ५ 
यह ज्च्य किया है कि भारत के बाहरी प्रदेशों और भांख $ 
भीतर भी गम्भीर भाव फे चित्र अंकित फरने को बहुत चेप्टपे 
हुई हैं ! भारत फे बाइर के देशों में इस चेष्टा ने सदा भड 
के अनन्त भावों के वर्यान का आक्रार धारण किया है--फरक 
अनन्त बहिप्रकृति, अनन्त जड, अनन्त देशों का वर्णन दी 
बर्यान है.। जद्दाँ मिल्टन, दान्ते या दूसरे किसी प्राचीन वा भा३* 
निक यूरोपीय मद्गाफवि ने अनस्त फे चित्र अकरित करने #ी 
प्रयत्न क्या है, वर्दां उसने अपनी फचिता रूपी पंख की सद्वायत 
से अपने से दूर आफाश में विघरण फर अनन्त बद़िमिक्षेति की 


( १४७ ) 


ग्रेडा सा आभास देते फी चेष्टा फी है | यदद चेष्टा यहाँ भी हुई 
[| वेद सद्दिता में यह वहिप्रिकृति का अनन्त विस्तार जिस 
रद विविन्नता के साथ चित्रित द्वोकर पाठकों फे सामने उपस्थित 
गैवा है बैसा और कही पर भी नहीं दिखलाई पडेगा। संद्विता 
$ै इस 'ठम्त आसीत तमसा गूढ़े! इस वाक्य फो स्मरण रखकर 
ग्रीन विभिन्न कवियों के अन्धकार वर्णन फी आपस में तुलना 
ऋरके देखिये | हम लोगों फे फालिदास ने लिखा है, 'सूची- 
प्रेध्य अन्धफार” मिल्टन ने लिखा है, “आलोक नहीं, दृश्यमान 
अन्धकार |” किन्तु ऋग्वेद सद्दिता कह्दता है, “अन्धकार 
अन्धकार के द्वारा आजूत था, अंधकार में 'अन्धकार छिपा हुआ 
था ।” प्रीष्म प्रधान देश में रहने वाले हम लोग इसे सहज 
दही समझ सकते है । जिस समय बरसात का मोसम एकाएक 
आरम्भ होता है, उस समय सारा दिशायें अन्धकार से भर 
जाती हैं और इधर उघर दौड़ते हुए काले फाले बादल और दूसरे 
बादलों को ढक लेते हैं। ज्ञो हो, सहिता फा यह कवित्व बिल्कुल 
अनोखा तो है, लेकिन यहाँ पर भी वदि्िप्रेकृति फे वर्णन की 
चेष्ठा फी गई है। अन्यत्र जिस प्रकार चहिरकृति के विश्लेषण फे 
द्वारा मनुण्य-जणीवन फी महान्‌ समस्याञ्ों फे समाधान की चेष्टा 
हुई है, यहाँ पर ठोक चैसा ही हुआ है। प्राचीन यूनानवासो 
अथवा आधुनिक काल के यूरोपियन लोग जिस अकार जीवन 
समस्या और छगत्‌ फे कारण भूत पस्तुओं फे सम्बन्ध रखने 
बाले पास्मार्थिफ तत्वों फे समाधान फी इच्छा रखकर यहिभकृति 


( एृष्टड ) 


की ओर धावमान हुए थे, हमारे पुरुखों ने भी यही किया 
कर यूरोपियन लोगों की तरह वे लोग भी विफल मबोर 
थे। किन्तु पाश्वात्य ज्षातियों ने इस सम्बन्ध में और हुआ 
किया वह जह पर थीं, वीं पर पड़ी रहीं । वहिजंगठ में जौप6- 
मरण की बडी कठिन,समस्याओं को झुलमाने में असफल ही! 
वे और आगे न बढ सक्ीं। इसारे पूर्वनों ने भी इसे असम 
ज्ञानों था, किन्तु उन्दोंने इस समस्या के हल फरने में इक 
फो विल्कुल असमर्थ ठहराया और यह बात सारे ससार के साले 
निर्भयता से प्रकट भी फर दी । उपनिपद्‌ निर्भय होकर कहते है “ 
“यतो वाचो निवर्तन्ते श्रप्राष्य मनसा सद्द |” तैति० २।६ 
“न तन घछुग॑च्छति न वागूगच्छति। 
“मन के साथ वाक्‌ उसे न पाकर जहा से लौठ श्ावा है ।” 
“जहा न तो घक्ु जा सकते हैं और न वाकू जा सकता है।” ० 
इसके तथा इसी तरद्द फे और वाक्यों फे हारा उस कड़ी 
सारी समस्‍या के समाधान में इन्द्रियों की बिलकुल असम 
की बात को उन्होंने ज्यक्त फिया है। किन्तु वे इतना दी पे 
फर शान्त नहीं हुए हैं, उन्होंने 'बद्रिप्रिक्षति फो छोडकर प्रन्‍्ठ 
प्रंकति की और ध्यान दिया है। वे इस प्रश्न का उत्तर पाने ई 
लिये अपने आत्मा के पास गये, थे श्रन्तमुंसी हुए, पन्दोंनें शा 
लिया कि वे आाणद्वीन जड पदार्थ से कभी सत्य फा साक्चालाएं 
नहीं कर सकृत | उन्होंने देखा कि घढ़िश्रक्नेति से प्रश्न करफे हर 
भी उतर नहीं पाया जा सहृता, व्‌ उन्हें कोई आशापूर्य वात 


( १४६ ) 


हीं सुना सकती | इसलिये उन्होंने उससे सत्य फे अलुर्सघान 
'े चेष्टा को व्य्थें जान कर वहिर्पक्ृति फो छोड दिया और उस 
बोतिसेय ज्ीवात्मा फी ओर लॉटे-वह्शाँ पर उन्हे उत्तर 
जला । 

“. #तमेबैक जानय आत्मान अन्यावाचो विमुश्यय ।? 

; --मुण्डक २] २५ 


॥ 'ण्कमांत्र उस आत्मा को दी पहचानो, और सब वातें 


लीड दो ।? 


उन्‍होंने आत्मा से द्वी सारी समस्याओं को हल किया, उस 
प्रात्म-तत्व की आलोचना करके द्वी विश्वम्भर परमात्मा को, 
| ओर जीवात्मा के साथ उनका सम्गन्ध, उनके 
उपनिषद्‌ में जगत्‌ श्रति हम लोगों के कर्तव्य एवं उनके 'अबव- 
की समस्या का लम्बन से हम लोगों का परस्पर फा सम्बन्ध 
समाधान बहि- ये सभी बातें उन्होंने जानी | और इस आत्म- 
प्रकृति से नहाँ, तत्व फे वर्यान करने जैसा इस ससार में और 
अन्तर्जणत के कवित्व नहीं है। जड़ भाषा में इस आत्मा के 
विश्लेषण में 'नेति! चित्रित करने की आवश्यकता न रददी | यही 
निति' कहता है। क्‍यों, उन्होंने आत्मा फे वर्णन में निर्दिट्ट 
गुणवाचक शब्दों का एकबारगी परित्याग फर 

# दिया। तय अन्त की घारणा फरने के लिये इन्द्रियों की सद्दायता 
£ आप्त फरने को आवश्यकता दी नहीं रही । वाह्म इन्द्रियों से आह 


हि 


( १४० ) 
अचेतन मत जड़ भावापन्न अवकाश रूपी अनन्त के वर्णव रे 
बात लोप हुई, उसके बदले में आत्म-वत्व ऐसी भाषा में वह 
किया जाने लगा कि उपनिपदों के उन शब्दों का उच्चारण गा 
दी मानो एक सूक्ष्म अतिन्द्रिय राज्य फी ओर अप्रततर 
देता है । रष्टाल्व के लिये इस श्लोक की बात याद फ्रीमिये '- 


“न तत्र सूर्योभाति न चन्द्रतारकम | । 
ने भा विद्यू तो भान्वि कूतो हयमम्ि ॥ 
तमेव मान्त मनुभाति सर्व्च। > 


तस्य मासामिद॑ विमाति ॥” 
मुण्डक २) २। ४४ 


ससार में आर कौन सी कविता इसफी अपेक्षा गम्भीरभी 
फो प्रफकर फरने वाली दो सकती है ९ 

“वहाँ न तो सूर्य प्रकाशित द्वोता है, न चन्द्रमा, न छारे। 7 
विद्युत्‌ भी वहाँ नहीं चमफता, मत्यह्लोफ फी आग का ईछ 
ही क्‍या १2 हे 

इस तरह फी फविता और कहीं न पायेंगे। फठोपनि+द * 
उस अपूर्त कथा को याद कीजिये ! यह फाव्य फ्यांद्दी भरे 
ओर सर्न्वाद्न सुन्दर है! इसमें क्‍या द्वी अपूर्व शिल्प 
प्रकट दो रद्या है। इसका आरम्भ दी अपूर्व है। उस्त नविरं 
नामक यालफ के हृदय में श्रद्धा का आविर्माव हुआ है, 
यम फे पास जाने की इच्छा हुई और उस “आख््येशनका करते 
बा स्थय यम ने ही उसे जन्‍्म-सृत्यु-रदस्य फा उपदेश दिया! 
और वद उनसे क्‍या झानना चाहता था ? मृत्यु-रद्वस्य ! 


( १५१ ) 


उपनिपदू फे सम्बन्ध में जिस दूसरी बाद की ओर आप 
गयों का ध्यान आफर्षित करना चाहता हूँ--बह यही है--पह 


पनिपद्‌ का 
परदेश व्यक्ति- 
ब्ैशेप के जीवन 
ह ऊपर निर्भर 
हीं करता | 


किसी व्यक्ति विशेष की शिक्षा नहीं है। यद्यपि 
हम उनमें बहुत से आचायों और घक्ताओं फे 
नाम पाते हैं, किन्तु उनमें से किसी फे वाक्य 
पर उपनिपदों की प्रामाणिफता निर्भर नहीं 
करती । एक मन्त्र भी उनमें से किसी फे जीवन 
पर निर्भर नदीं करता। ये सभो णआचार्य और 
वक्ता मानो छाया-सूर्ति फी तरद रह-मंच 


$ पीछे रहते थे। उन लोगे। फो कोई सानो स्पष्ट रूप से देख 
ही पाता है, उनकी सत्ता मानो फोई स्पष्ट रूप से नहीं समझ 
ता है, लेकिन वास्तविक शक्ति तो है उपनिपद्‌ की उन अपूर्व 
दत्व-पूर्ण ज्योतिर्मय तेनपूर्ण मन्त्रों के भीतर--व्यक्ति विशेष 
* साथ मानो उनका कोई सम्पर्क हो नहीं है। बीसों याशवल्क्य 
ग़यें जायें, कोई हज नदीं, मन्त्र तो हैं। तो भी वे किसी व्यक्ति 
'वैशेष के विरोधी भी नहीं हैं। ससार में प्राचीन काल में भिस 


। 


किसी भी सद्दापुरुप वा आचाये का अस्युद्य हुप्रा 


' किनदु ये व्यक्ति- है, या भविष्य में भी होगा, उनफे विशाल और 
ः विशेषक्ी पूजा के उदार वष्स्थन पर उन सब के लिये स्थान हो 


| 


विरोधी नहीं हैं। सकता है! उपनिपद्‌ अवतार या महापुरुषों 


फी पूजा के विरोधी नहीं हैं, यल्कि उसके पत्त 


मेंहू। दूसरी ओर वे बिल्कुल व्यक्तियों फे सम्वन्ध में निरपेद्ष 


श्र ) 


है। उपनिपदों का ईश्वर जैसा नियुंण है अर्थात्‌ व्यक्ति कि 
ईखर फे अतीत तत्वों का विशेष रूप से समर्थक है बैह' 
सम्पूर्ण, उपनिषद्‌ व्यक्ति-निरपेज्ञता रूपी शपूर्व तत्वों क झा 
प्रतिष्ठित है। ज्ञानी, चिन्ताशील, दाशैनिक घोर युफ्तिवां 
ही व्यक्ति-निरपेत्ष तत्व मार को पा सकते हैं। 

आर यद्दी हम लोगो का शासन है। आप लोगों को वा 
रखना द्वोगा कि ईसाशये फे ज्िये जिस तरद बाइबिल है, मु 
मानों के लिये जैसा कुरान है, यौद्धों फे लिये जैसा त्रिपितक। 
पांरसो लोगे। के लिये जैसा जेन्दावस्ता है, वैसे ही द्रम शोर 
के लिये उपनिपद्‌ हैं। यही हम लोगे फे शास्त्र हैं भौर दूर 
नहीं। पुराण, तत्नत और दूमरे ग्रंथ, यद्वी क्‍यों, न्यास-यूत व 
प्रामाणिकता के लिये गोण हें । हम लोगा का मुख्य अमाय वे 
हैं। मन्वादि स्मृति शात्र और पुराण आदि जहाँ तक उपति। 
से मिलते हैं, वहीं तक मदय फरने योग्य हें, जहाँ पर दोवा। 
विरोध प्राया जाय, वहीं पर स्मृति आदिकों के प्रमाण के 
निर्देयतापू्वेंक परित्याय कर द॑ना होगा। द्षम लागा फो यह मा. 
सदा याद रखनी दोगी, लेकिन भारत फ दुर्भाग्य से इम तो० 
बर्तेमान काल में इसे भूल से गये हें । साधारणा-साधारण गाँग 
फे आचार ज्यवद्वार इस समय उपनिपदों के उपदर्शों के स्थान क्‍ 
पर प्रमाण स्वरुप द्वो रहे हें । बल्नाज फे किसी दूर गाँव में को 
विशेष झ्रादार या भत्त अचलित है, वही मानों बंद वाक्य, यही 
क्यों, उससे भी ज्यादा प्रामाणिक दो गया है। और सनातन 


( १५३ ) 


स्पर्मावलम्बी” इस पद फा कितना प्रभाव है । किसी देद्धात के रहने 
पाले के सामने फर्मकाण्ड फे सभी विशेष विशेष नियमों के 
। विना छोड़े हुए जो पालन करता है. वह सच्चा सनातन धर्मावलम्बी 
४हैं और जो ऐसा नहीं फरता वह हिन्दू नहीं है। अत्यन्त दुःख की 

घात है कि हमारी मातृ-भूमि में बहुत से ऐसे लोग हैं. जो किसी 
// उन विशेष का अवलम्ब लेकर सर्वसाधारण फो उस तन्‍त्र के 
॥ भंलुतार चलने फा उपदेश देते हैं। जो उसके अचुसार नहीं 
/ चलता है, धह उनके मत से सचा दिल्दू नहीं है। इसलिये ६म 
॥! क्ोगों के लिये इस समय यद्द स्मरण रखना आवश्यक है कि 
| उपनिपद्‌ दी मुख्य प्रमाण हैं, गृह्म और आौत सूत्र तक वेदों फे 
“ प्रमाण के श्धीन हैं। ये उपनिपद्‌ हम लोगों के पूर्व ऋषियों के 
/ पक्‍्य हैं और यदि आप लोग दिन्दू फदलामा चाहें तो आप 
/ लोगों को इस पर विश्वास करना द्ोगा। आप लोग ईश्वर के 
| सम्बन्ध में चाहे जो विश्वास फीजिये, लेकिन वेदों की प्रामा- 
४ गिकता स्वीकार न करने से नास्तिक फहलायैंगे। ईसाई, बौद्ध 
॥ पेथा अन्यान्य शास्त्रों से हमारे शास्त्र में यही अन्तर है। इन्हें 
( गाल न कह कर पुराण कहना ठीक होगा। क्योंकि इनमें 
/ गलप्लावन फा इतिद्वास, राजाओं और राजवश्शों का इतिद्दास, 
। भद्यापुरुषों के जीवन-चरित ध्यादि विषयों का वर्णन दिया हुआ 
। है। यही पुराणों फे लक्षण हैं, इसलिये जदाँ वक वे बेदों से 
।. मिलते हैं, वहीं तक ग्राह्म हैं। वाइविल ओर दूसरे-दूसरे शास्त्र 
/ भर्दां सक वेदों के अनुकूल हैं, वहाँ तक मानने योग्य हैं, लेकिन 


( श्र ) 


जहाँ नहीं मिलते, पर्दा पर मानने फी आवश्यकता रहदीं। 

कुरान फे सम्बन्ध में भी यही वात है। इन सभी अन्धों में यु 
से नोति के उपदेश हैं, इसलिये वेदों फे साथ जहाँ तक उन 
एकता है, वर्दहां तक पुराणों की तरह वे प्रामाणिक हैं। बा 
अंश त्वाज्य हैं । 


वेदों के सम्बन्ध में हम लोगों का यद्द विश्वास है कि के 
फभी लिखे नहीं गये, वंदों की उत्पत्ति दी नहीं हुई। एक ईसाई 
पादरी ने मुझसे एक बार कह्दा था कि हक 
वेदोंके अनैतिदय- बाइबिल दतिद्वासिक मित्ति पर स्थापित है 
सिकता ही उनकी इसलिये सत्य है। इस पर मैंने उसे उत्तर 
सत्यता का प्रमाण दिया था कि दसमारे शाझओं फो ऐतिदाततिः 
ह्दै। मित्ति छुछ नहीं ऐ, इसीसे वे सूद हे। 
तुम्दारे शाज्ष जब कि ऐतिदापिक हैं. से 
निश्चय द्वी कुछ दिन पहले थे किसी महुष्य द्वारा रे गये ये। 
धुम्दारे शात्र मह॒ष्यों के रचित हैं, दम लोगों फे नहीं। हम लोगों 
के शास्त्रों की शनैतिद्ासिकता दी उनकी सत्यता का उत्कृष्ट प्रमाण 
हैं। बेदों फे साथ आजकत्न के पन्यान्य शास्त्र मन्‍्यों 
यद्दी सम्बन्ध है। 


यहाँ पर मैं उपनिपदों में जिन विययों फी शिक्षा दी ईद 
उनफे सम्बन्ध में भ्रालोचना करूँगा । उन में तरद् तरद फे भाषा 
के शक्षोफ देखने में चाते दें कोई कोई ते दैदबादात्मक दोते हैं| 


क्‍ 


( शरश४ ) 


नद्देतवादात्मक कहने से में क्या लक्ष्य फरता हूँ? कई विषयों में 
3४ भारत के सभो सम्प्रदाय एक मत हैं। पहले, 
पछपनिपद के. सभी सम्प्रदाय संस्तारवाद 'अथवा पुनर्जत्म को 
[मुख्य सतवाद. स्व्रीझ्रार करता है । दूसरे, मनस्‍्तत्व विज्ञान भी 
सस्प्रदा्ों का एक समान है । पहले यह स्थूल 
| शरीर, उसके बाद सूछम शरीर वा मन है। जीवात्मा उसी सन 
| शे द्वोता है। पाश्वास और भारतीय मनोविज्ञान में यही भेद दै 
। हि पाश्चाद्म मनोविज्ञान में मन ओर जीवात्मा में कुछ मेद नहीं 
, भाना ज्ञाता है, किन्तु यहाँ ऐसा नहीं होता | भारतीय मनोविशान 
के मत से मन या अन्त करण मानो भीवात्मा के हाथ में यत्र के 
समान हैं| इस य> फी सद्दायता से वइ शरीर अथवा घाह्य जगत्‌ 
के ऊपर फार्य फरता रददता है। इस विपय में सभी एकमत हैं। 
भौर भी सभी सम्प्रदाय एफ सत से स्वीकार करते हैं कि ज्ञीवा- 
समा अनादि अनन्त है। जब तक वह बिल्कुल मुक्त नहीं हो जाता, 
तथ तक उसका पुत्र पुन जन्‍म होता है। 
ओर एक मुख्य विषय पर सभी एक सत हैं और यहीं पर 
भारतीय और पाश्चात्य विचारों में मौलिक भेद है कि वे जीवात्मा 
में पहले हो से सम्पूर्ण शक्ति फा अस्तित्व स्वीकार फरते हैं । 
अगरेघी के ( [78978000 ) शब्द द्वारा जो भाव प्रकट होवा 
है, उससे जाना जातो है कि मानो बादर से कुछ था रहा है, किन्तु 
इसारे शास्त्रों फे अनुसार सब्र शक्ति, सब्र तरद फा मदृत्व और 
पविश्नता श्रात्मा सें द्वी वियमान है। योगी लोग झापसे चतल्ञायेंगे 


( १४५६ ) ी 


कि अखिमा, लषिमा आदि सिद्धियों को वे सिद्ध 
चाहते हैं वे पहले ही से आत्मा में विद्यमान हैं, उन्हें सेव « 
भर फरना द्वोगा | पतञ्ञत्षि के मत से दम लोगों के पैरों के तो 
चलने चाछे छोटे से छोटे कोडों वक में अरष्ट सिद्धि हैं फेवत रा 
देह रूपी आधार के शनुपयुक्तता के कारण वे प्रकाशित नहींऐ 
सकते । उत्कृष्ट शरोर के पाने से ही वे शक्तियाँ प्रकद हो सकेंगे 
फिल्‍्तु वे पहले दी से विद्यमान थीं। उन्होंने अपने सूत में के 
स्थान पर कट्दा है कि “निमित्तम प्रयोजक प्रकृठीता परण मेदते 
ठत चेजिकवत्‌? | ४।३। जिस प्रकार किसान अपने सः 
में जल लाने फे लिए फेवल अपने खेत फी मेंढ काट # 
पास की नहर फे साथ उसे मिला दैता है, ऐसा करने प 
जिस प्रकार जल अपने बैग से आकर उपस्थित द्वोवा है उसी पद 
जीवात्मा में सभी शक्तियाँ, पूर्याता और पवित्रता पहले सेए 
विद्यमान रहती हैं, फेपल माया के आ्रावरण के होने से वे अकाशि' 
नहीं द्ञोपी । एक बार इस आवरण फे दूर द्वोने पर आत्मा अपर 
स्वाभाविक पविज्ञता को प्राप्त करता है और उसकी तय 
जागृत दो उठती हैं। आपको याद रखना चादिये कि प्राच्य 
पाश्यातद्य विचार प्रणाली में यद्दी विशेष 'प्रत्तर है। पाश्वार 
विद्वान यद््‌ मत सिफलाते हैं कि दम सब लोग जन्म से द्वी पापी 
हैं। और जो इस भयानक मत पर विश्वास नहीं करते, उसे 
असि उनके सन में बहुत द्वेप भाव द्ोता है | वे कमी इस यात 4२ 
विचार करके नहीं देखते कि यदि दम लोग स्वभावत मन्द दो 


( शर७ ) 


3४तो फिर हम लोगों के अच्छे ध्वोने की कोई आशा दी नहीं, 
पोकि प्रकृति कभी बदत्ञ नहीं सकती प्रकृति में परिवर्तेन, यह 
क्य अपना ह्वी विरोधो हो जाता है--भिसक्ा परिवर्तन होता है, 
से प्रकृति नहीं कहा जा सऊठा । यद्द विषय्र हम लोगो फो याद 
ख़ना होगा। इस विपय में द्ैववादी, अद्वौतवादी और भारत के 
उसी सम्प्रदाय एक मत हैं । हर 
॥ भारत के आधुनिक सभी सम्प्रदाय ओर एक विपय में एक 
भत हैं। चह यह है कि इंश्वर फा अस्तित्व है। परन्तु ईश्वर फे 
एस्बन्ध में समी सम्प्रदायों में मिन्न मिन्न धारणा हैं | दतवादी 
गुण, केवल सगुण ईश्वर में विश्वास रखते हैं। में इस सगुण के 
सम्बन्ध में कुछ और स्पष्ट करके बतलाना चाहता हूँ। इस सगुण 
शब्द कहने से देदधारो सिंदासनासीन, जगत्‌ शासनकर्ता पुरुष विशेष 
से अभिप्राय नहीं है। सगुण का अर्थ गुणयुक्त है। शाल्रों में 
इसे सगुणु ईश्वर का वर्णन कई स्थानों पर देसने में आता है । 
भर सभी सम्प्रदाय इस जगत्‌ फे शासक, अ्रप्टा, पालनकर्त्ता 
'औरे संदूर्ता स्त्रर्प सगुण को स्वीकार करत हैं। अद्देतवादी 
इस सगुण ईश्वर के ऊपर उय़यादा विश्वास नहीं करते । वे इस 
सगुण ईश्वर से भी उच्चनर अवस्था विशेष में विश्वास रखते हैं, 
उसे सगुण निगेण नाम दिया जा सकता है। जिसका फोई गुण 
नहीं, उसे फिसो विशेषण के द्वारा वर्णन करना असभव है। और 
अद्वेतबादी उसके लिये सत्‌ चित््‌ 'आननन्‍्द छोड फर और फोई 
विशेषण देने फो तैयार नहीं। शकर ने इश्चर फो सश्चिदानन्द 


( एश८ ) 


विशेषण दिया है किन्तु उपनिपर्दों में ऋषियों ने और ब्ण 
चढ़ फर फह्दा है कि निति मेतिः शर्थात्‌ यह नहीं, यह नहीं | शो! 
सभी सम्प्रदाय ईश्वर फे 'अस्तित्व को स्वीकार करने में एकमत है 
यहाँ द्वैतवादियों फे मत की थोड़ी आलोचना कहँगा। री 
पहले दी कहा है कि में रामाठुम्र फो हैतवाद सम्प्रदाय? 
वर्तमान फाल का सर्वश्रेष्ठ प्रतिनिधि स्त्री 

रामानुज का मत करूँगा ! यद्द बड़े ही दुख की घात है 
घगाल के लोग भारत और दूसरे प्रात्वी 

धर्माचार्यों के सम्बन्ध में बहुत कम छान रखते हैं, और समर 
सुसलमानी शासन काल में एक चैतन्य फो छोड़ फर सभी बढ़े 
धर्माचार्य ने दत्षिणात्य में जन्‍म लिया है। दृक्षिणात्मवासियों 5 
मस्तिष्क ही इस समय, वास्तव में, सम्पूर्ण भारत पर शॉर्क 
कर रद्दा है। इसका फारण यह कि चैतल्य भी दृक्षिणाल फेई 
सम्प्रदाय में सम्मिलित थे । ( साध्वाचार्य फे सम्प्रदाय में थे) 
जो दो, रामातुज के मत से तीन नित्य पदार्थ हैं, ईश्वर, शव 
ओर जड भ्रपंच | जीवात्मा नित्य है और सदा परमात्मा र 
उसका पार्थक्य रहेगा उसकी स्वाधीनता फभी नप्टन द्वोगी | 
रामानुज्न कद्दत हैं. कि तुम्दारी शआत्माइमारी आत्मासे सर 
प्रथकू रद्देगी | और यद्द जड प्रपच--यह्द प्रकृति भी चिस्कीत 
पृथक दी रहेगो। उनके मत से जीवात्मा और ईश्वर जैसे तले 
है, वैसे दी जड़ प्रपच भी है। ईश्वर सथ के अन्तर्यामी दें भौर 
इस अर्थ में रामालुन् ने स्थान स्थान पर परमात्मा फो शीवत्मा 
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ऐ अमिन्न--ज्ीवात्मा का सार पदा्थ--कद्दा है। उनके मठ से 
लय काल सें जिस समय सम्पूर्ण जगत्‌ सकुचित हो जाता है, 
इस समय सारी ज्ञीघात्मायें भी सकुचित होकर कुछ दिन 
उसी दशा में रहती हैं।दूसरे कल्प के आरभ में फिर 
प्राहर आकर पहले कर्मो का फल भोगा करती हैं। रामानुझ 
के सत से जिस फाये फे द्वारा आत्मा की स्वाभाविक 
पवित्रता और पूर्याता संकुचित द्ोती है, वह असत्‌ कर्म 
है भौर भिसके द्वारा उसका विकास होता है, चही सत्‌ फर्म है। 
जो आत्मा के विकास में सद्यायता करता हे, वह अच्छा है और 
जो उसके सकुचित दवोने में सद्दायता करता है, वद्दी घुरा है।इस 
प्रकार आत्मा कमी सकुचित, कभी विकसित होता है, अन्त में 
ईश्वर फी कृपा से मुक्ति पाता है। रामातुत् ने यद्ट भी फह्ठा है 
'कि जो शुद्ध भाव के हैं और ईश्वर कृपा के प्राप्त करने फी चेष्टा 
फरते हैं, वही उसे प्राप्त फरते हैं । 
! श्रुति में एक असिद्ध वाक्य है, “आद्वार शुद्धों सत्वशुद्धि 
! भत्व शुद्धों धुवाध्म्रतति ।” जब आहार शुद्ध द्ोता है, ठो सत्व भी 
' शद्ध दोता है और सत्व के शुद्ध होने पर स्मृति अर्थात्‌ ईश्वर 
' स्मरण, ( अथवा अद्वैतवादियों फे मतालुसार अपनी पूर्णाता की 
/ स्वृत्ति ५ अचल और स्थायी होती है।” इस वाज्य फो लेकर 
भाष्यफारों में बहुत मत भेद्‌ दिखल्ाई पडठा है। पदली बात तो 
यह है कि इस सत्व शठद्‌ फा अर्थ क्‍या है | हम लोग जानते हैं 
फि साख्य सतानुसार और सारतीय सभी सम्प्रदायों ने इस वात 
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फो स्त्रीकार किया है कि यह देद सत्व, रण और तम इनक 
पदार्थों से बत्ती है। साधारण लोगों की यह धारणा हैडिई 
तीनों गुण है, किन्तु ऐसी बात नहीं, व॑ जगत $ 
रोमानुज और. उपादान का कारण स्वरूप हैं। और श्राहरस 
सत्वशुद्धि शुद्ध होने पर यह सत्व पदार्थ निर्मल होगा) 
विशुद्ध सत्व प्राप्त करना द्वी वेदान्त फा एक मय 
उद्देश्य है। मैं श्राप लोगों से पहले हो फद चुका हूँ कि जौवाता 
स्वरभावत पूर्णा और शुद्ध स्मरूप है और वेदान्त मत से वह गए 
ओर तप्त इन ढोनों पदार्थों द्वारा आद्वत है । सत्य पदार्थ भ्रनत 
प्रकाश वाला होता है भौर मिस प्रकार प्रकाश सृजन ही फ्ँव 
फो भेद्‌ फर जाता है, वैसे द्वी आत्म चैतन्य भी सहन द्वी उत्त 
पदार्थ को भेद कर जाता है। इसलिये झ्गर रम और एम है 
होने पर फेयल्न सत्व पदार्थ दी रह जाय तो जीवात्मा की शर्षि 
शर विशुद्धता प्रफट होगी और वह उप्त दुशा में अधिऋ परि:! 
साय में व्यक्त द्वोगा। इसलिये उस सत्व को प्राप्त करना आ्रावशयह४ 
है। और श्रुति इम सत्व की आप्ति के लिये यद्ट उपाय बतलाती 
है, कि “आ्रह्यार झुद्ध धोने पर सत्य शुद्ध दोगा।” रामावुत ने 
इस आद्वार शब्द को खाद्य अर्थ में लिया है और इसे अपने 
दर्शन का पक्र श्रघान स्तम्म रूप माना है| येयल यद्दी नहीं, , 
सम्पूर्ण भारतवर्ष के सभी सम्प्रदायों में इस मत का प्रमाय दिखे ' 
लाई पहता है | इसलिये आहार शब्द का वात्यविफ अर्थ क्या 
है, इसी को विशेष फरफे समझना होगा। इसका फारण यह है 
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के रामाउुज्न के सत से यह आदर शुद्धि मारे जीवन का एक 
प्तन्त डपवश्यऊ विपय है। रामानुज कहते हैं कि साद्य पदार्य 
गैन कारणों से अशुद्ध होता है । पहले जाति दोप से | खाद्य की 
गति अर्थात्‌ प्रकृति गत दोष । जैसे प्याज, लदसुन आदि स्व्रभा 
न अशुद्ध हैं। दूसरे आ्राश्रय दोष-जिस व्यक्ति के द्वाथ से खाया 
पाता है उस व्यक्ति को आश्रय कहते हैँ । अगर वह आदमी चुरा 
| तो वद खाद्य पदार्थ भी दूपित द्वो ज्ञायगा । मैंने भारतवर्ष में 
हुत से ऐसे महात्मा देखें हैं, भो अपने जीवन मे ठीक ठोफ इस 
उपदेश के अनुसार कार्य फर गये हैं। अवश्य वी उनमें वैछ्ती 
शमता थी। कौन व्यक्ति इस पदाथे को लाया है, किसमे इसे 
धर्श किया है, उनके गुण दोप फो समझ जाते थे और मैंने 
प्पने जोबन में एक बार नहीं सैकर्डों बार इसे प्रत्यक्त किया है। 
ग्रीसरा निमित्त दोप है--साथ पदार्थ में बाल, फीडा, मक्सी, 
एगी आदि फे पड जाने से उस ख्य पदार्थ का निमित्त दोप 
ऋ्ते हैं | हम लोगों को इस अन्तिम दोप को दृटासे का प्रयत्न 
ऊरना होगा। भारत में आहार में यह दोप विशेष रूप से घुस 
गया है। इस त्िविध दोप रहित साथ पदार्थ को साने से सत्व 
की शुद्धि होगी । 

तब तो यह घरम बहुत आसान और सीधा सादा हुआ। 
अगर शुद्ध खाद्य पदार्थ को साने से द्वी धर्म द्वोता दै, तो सभी 

कर सकते हैं। सस्तार में कौनसा कमजोर और 'असमथे 
्षि होगा जो अपने को इन दोपों से मुक्त नहीं कर सकता । इस- 
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लिये यद्द देपना चाहिये कि शंकराचार्य ने इस श्राह्मर श्रए 

कया अर्थ किया है। शकराचार्य कहते है| 
शकर और आहार शब्द का श्रर्थ है इन्द्रिय द्वार से मन' 
आहार शुद्धि जो गिचार एफत्नित होते हैं | उनके निमेतत ऐं 

से सत्व निर्मेल होंगे, इसके पहले नहीं।॥ 
जो चाददो, खा सकते हो। यदि पवित्र भोजन फे द्वारा ९ 
को शुद्धि होता वानर फो ज़िन्दगी भर दूध भाव सिला कर पं 
नहीं देखते फि वह बडा योगी होता है या नहीं। भा 
ऐसा द्वोता है वो गाय, दरिय आदि सभी पहले पढ़े भारीरं 
हुए होते । 


नित्य नह्यये हरि मिले, तो जल जन्वू होई। ह 
फल मुल खाके दरिमिले तो बाढुर बदर होई | । 


ठन चरे से हरि मिले तो यहुत मगी अ्रजा। 
ग्मारे 


जौ दो, इस समस्या की मीमासा क्या है ? दोनों झावा 
है । यद्‌ ठीक है कि शकर ने आद्वार शब्द का जो अर्थ हि 
है, वद्दी मुरय अर्थ है, तो भी यह सत्य है कि शुद्ध मोशन हि 
से शुद्ध विचार में सहायता मिलती है। दोनों में धनिप/ सर्के 
है। दोनों चादिये । तो भी गड़यडी यह दो रही है कि वर्तमान 
में दम लोग शैकराचार्य के उपदेश फो मूल फर फ्वत्ञ ता 
अर्थ लेत हैं। इसी कारण णव मैं कहता हूँ. कि पर्म पूल 
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॥ घुस पडा है तो लोग, मेरे विरुद्ध दो जाते हैं किन्तु आप लोग 
परे साथ मद्रांस चल्ले तो आप लोग भी मुकसे सहमत हो जाँयगे। 
कगप बंगाली लोग उनसे बहुत आगे बढ़े हुए हैं। मद्रास की 
#मोर यदि कोई इतर ज्ञाति फा उच्चवर्ण फे भोजन फी ओर 
एमेगाइ डाप्ते तो वे उस खाद्य पदार्थ फो फेंक देंगे। किन्तु वहाँ 
।# क्ोगों ने खान पान में इतना विचार रखने पर भी फोई 
#वेशेष उन्नति फरली हो, सो तो हम ज्षोगों फे देसने में नहीं 
[ माता । अगर फेवल अमुक्र पदार्थ फा खाना छोड़ने ही से, ओर 
उसे दृष्टि दोष से बचाने ही से लोग सिद्ध पुरुष होते तो मद्रासी 
शोग बहुत सिद्ध पुरुष होते, किन्तु ऐसी थात नहीं । यहाँ पर दम 
क्षोगों के सामने जे। कई एक मद्रासी मित्र बैठे हुए हैं, उनकी 
"बात फो छोड फर मैं यह बात कह रहा हूँ। उनफी धात ही 
/दूसरी है। 
/: इसलिये यद्यपि आद्वार फे सम्बन्ध में इन दोनों मतों को 
मिलाने से एक पूर्ण सिद्धान्त स्थिर द्वोता है, तो भी “उल्टा 
४जुकशी राम” न करना । आजकल इस खान पान फो लेकर भी 
पर्णाअ्रस में खुच चखचस खल रहो है। और इस विपय को 
गिर सथ से ज्यादा बंगाली लोग चिल्ला रहे हैं। में आप लोगों 
में से प्रत्येक से पूछता हूँ कि आप लोग इस वर्णाअ्रम फे सम्बन्ध 
५ फया जानते हैं। इस समय इस देश में चद्द चातुवेश्य व्यवस्था 
(कहाँ पर है ? मेरे प्रश्न का उत्तर दीजिये । मुझे! सो कहीं पर भी 
» भातुवैश्य व्यवस्था द्खिलाई नहीं पडती । जैसे फद्दते हैं। “सिर तो 


४8 ) हे 


नहीं है सिर में पीडा, "यहाँ पर आपके वर्णाअम पर्मष « 
फो चेष्टा भी वैसी ही है। यदाँ पर चार वर्ण नहीं हें। का एः 
फेधल्न ब्राह्मण और शूद्र जाति देखता हूँ। यदि क्षत्रिय 

वैश्य जाति है, तो वे कहाँ पर हैं और हिन्दू धर्म के नियमातुर 
प्राक्षण लोग क्यो नहीं उन्हें यज्ञोपवीत घारण फर वेद परे! 
आदेश करते और यदि इस देश में क्षत्रिय वैध की! 
झगर केत्रल ब्राह्मण और शूद्र ही हें, तो शात्रानुपार मि 
देश में फेषल शूद्र द्वी रहें, वैसे देश में प्राक्षण फो रह 
उचित नद्वीं। इसलिये आप लोगों को वोरिया-विस्तर दो! 
फर इस देश से चले ज्ञाना चादिये। जो लोग मोजे 
का खाद्य पदार्थ खाते हैं और स्लेच्छे फे राज्य में तिएः 
करते हैं, उनके सम्बन्ध में शासत्र क्या कहते हैं, इसे मा 
लोग जानते हैं ? आप लोग पिछले हज़ार वर्षो से कौ 
करते आ रहे हें। इसका प्रायर्वित क्‍या है, इसे क्या भा 
लोग जानते हैं ! इसका प्रायरिचत है जत्ती चिता में प्रो 
करना। आप लोग आसन तो प्रद्दण करना चाहते हैं भाषाएं 
का, तो काम ढोंमियों का सा क्‍यों करते हैं? आर भाग 
लोगो को अपने शाज्रों पर विश्वास है तो शाप क्ञोग भी 
श्राप्रणवर्य की तरदद द्वोनाइये ज्ञो सम्राट सिकन्द्र के मठ 
यूनान देश में गया था और स्लेच्छ फा आदवार फरने *| 
याद जलती चिता में अवेश फर गया था। एसा फर 
देखिये। उस समय सारी ज्ञाति आाफर झापके पैरों पर पढ़ेंगी। 


( र्४ ) 


रेप लोग स्वय अपने शार्त्रों पर विशास नहीं रखते, परन्तु 
'धिरे को विश्वास कराने चलते हैं। और अगर आप यह सममते 
॥ कि इस थुग में वैसा कठोर प्रायश्चिव करने फा आप सें 
िरर्थ्य नहीं है तो आप लोग अपनी फमज़ोरी स्वीकार फीजिये 
और दूसरे की कमजोरी फो क्षमा फीजिये । और दूसरी 
॥तियों की यथाशक्ति सद्यायठा फीजिये, उन्हें वेद पढ़ने दीजिये। 
4४ बग देश फे ब्राह्मणों, में श्राप लोगों फो विशेष सम्बोधन 
रफे कद्दता हूँ, आप लोग असली आर्य बनिये। 

। णो जअपन्य वामाचार आपके देश फा सत्यानाश फर रहा 
+ उसे छोड दीजिये। झराप लोगों ने भारतवर्ष के और और 
| स्थानों को देखा नहीं है। जिस समय में अपने 
गमाचार देश में आठा हूँ, उसका पहले फे ज्ञान की 
पु चाहे जितनी बडाई क्‍यों न हो, जब में देसता 
हूँ कि हमार समाज्ञ में धामाचार फिस कदर समा गया है तो 
सुझे वह अत्यस्त घृणित नरक फे समान स्थान ज्ञान पडता है। 
यह धामसार्गियों का सम्प्रदाय इमारे बंगाल आन्त फे समाज 
फो ढक लिया है। और जो रात में अत्यन्त बोभत्स लम्पटता 
के फार्य में लीन रहते हैं, वे द्टी दिन मे झ्राचार फे सम्पन्ध में 
ऊँचे स्वर में प्रचार फरते हैं और अत्यन्त बढ़े-बडे प्रथ उनफे 
काये फे समयथेक हैं । अपने शाञ्तरों फे आदेशानुसार वे 
इस प्रकार के वीमत्स फार्य करते हैं ! घगाल प्रान्त के रइनेवाले 
भाष सब लोग इन वातों को ज्ञानते हैं। वासाचार फा उपदेश 
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करने वाले सभी वन्त्र वगालियों के शाद्ल हे । इत तर 
ढेर के ढेर प्रकाशित होते हैं और चेदों की शिक्षा क है 
उतकी आलोचना से आप जल्षोगों फे लड़के लड़कियों फदि 
कलुपित द्वोते हैं । हे कल्नकत्ता शद्दर फ॑ रददने वाले मद्र पुरे 
क्या झाप लोगों को लजा नहीं आतो कि यह श्रनुवाद पर 
वामाचार तंत्र जैसे भयानक वस्तु आप लोगों के लड़के कडुहि 
के हाथों में पड़कर उनके चित्त को सराय करते है 
लडकपन दी से इन्हें हिन्दुओं का शास्र कष्ट फर उनकी गिर 
दी जाती है। अगर हो सके तो उनके द्वार्थों से उनम/ 
फो छीनकर अ्सत्न शास्त्र-वेद-उपनिपद्‌, गीता पढने को 
भारत के द्वैतवाद फे मताहुसार ज्ञीवात्मा चिरकाल £ 
जीवात्मा द्वी रहेगा । ईश्वर जगत्‌ फा निमिच फारण है, एस 
पहले ही अ्रत्रस्थित उपादान कारण से भा 
दत तथा श्रद्गैत्त फी सृष्टि की है । लेकिन भरद्वेतवादियों 
मत से सृष्टि तत्व मतासुसार ईश्वर जात्‌ का निमित्त और उपादी 
कारण दोनों हैं, वह फेवल संसार का सं 
फर्ता नहीं है, किन्तु उसमे उपादान भूत अपने से दा 
रुप्टि की है। यही अद्वौत्वादियों फा मत है । बहुत । 
छम्पे चोढ़े नामघारों द्वेववादी सम्प्रदाय हैं, उनका विछ्ा। 
है कि ईश्वर ने अपने से इस संसार की सृष्टि की है और वे 
जगत से सदा प्यक रहता है। और समी उस जगतू पति १ 
सदा अधीन रदते हैं। फिर बहुत से सम्प्रदाय दे शिनई 
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है सत है कि ईश्वर ने अपने को उपादान फरके इस संसार की 
स्‍्त्पति फी है और जीव फाल पाकर शान्त भाव परित्याग 
प़नन्तता प्राप्त करेगा । होकिन इस समय इन सभी सम्प्रदायों 
की लोप हो गया है। आजकल भारतवप में अद्दैदवादी नामक 
तै। सम्प्रदाय है, घद शैंकर फा अनुयायी है। शकर फे मता- 
उतार ईश्वर माया के अधीन द्ोऋर ही जगत्‌ का निमित्त 
और उपादान फारण होता है, वास्तव में नहीं । ईश्यर ही 
पह्ट ससार हो जाता है। यद्द बात नहीं, किन्तु चास्तव में जगतू 
नहीं है, ईश्वर ही है। 
। प्रद्ठेत वेदान्त का यद मायावाद समझना विशेष फठिन 
है। इस पक्तृता में हमारे द्शेन फे इस कठिन समस्या की आलो- 
चना करने का समय नहीं है। आप लोगों में से जो पाश्चात्य 
दर्शन शाक्षों से परिचित हैं, उन्दोंने काट के दशन में कितने तरद के 
मत देखे हगे। तो भी आप लोगों में से मिन्हें।ने काट फे सम्बन्ध 
में भध्यापक मैक्समूलर के लेख में पढ़े हैं. उन्हें सावधान फरता 
हैँ कि उनके लेख में एक ज़बदेस्‍त भूल है। उक्त अध्यापक 
के मतानुसार देशकाल-निमित्त हमारे तत्वशान फा प्रतियन्धक 
है, उसे पहले पद्ल काण्ट ने ही आविष्कार किया है, किन्तु 
वास्तव में ऐसी बात नहीं। शकराचाये दी इसके पदले आवि- 
कर्ता हैँ । उन्होंने देशकाल निमित्त फो साया फे साथ अभिन्न 
भाव से वर्णन किया है। सौभाग्य से शकर भाष्य के भीतर 

इस भाव फे दे। एक स्थल देखकर अध्यापफ मैक्समूलर 
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को सेन्न दिया। इसलिए मैं देखता हूँ कि कास्ट से पहले भी 
यद्द तत्व भारतवासियों फो अज्ञात न था। अद्ठैत वेदान्तियों 
का सायावाद का सिद्धान्त एक अपूर्व चल्तु है। उनके मद 


से सब छुद्द ब्रह्म ही है। सेद साया के फारण दिखलाई 


पडता है । 
यही एकत्व, यद्दी एफमेवाद्वितोयम! श्रद्म ही दम लोगों का 
परम लद्ध॑य है। और यह्वीं पर भारतीय ओर पाश्यात्य विचार 
में मतभेद उपस्थित द्वोता है । दज़ारों वर्षो 
सभी माया त्याग से सम्पूर्ण संसार फे सनन्‍्मुख इस मायावाद की 
या चैराग्प. घोषणा करके उन्हें ललफारा है कि यदि किसी 
में सामथ्य है तो उसे सण्डन करे । इस 
ललफार फो सुनकर संप्तार की भिन्न-भिन्न ज्ञातियाँ भारतीय मत 
के प्रतिवाद फरने फो आगे बढ़ीं, किन्त्‌ उसका फल यद्व हुथा 
है कि वे मर गई और दम लोग आत्म भी जीते हें। भारत ने 
सारे संप्तीर फे समत्त घोषणा फो है कि सभी भ्रान्ति से 
पूर्ण माया मात्र है । चाह्दे मिट्टी फ बर्तन में भात खाधो, घादे 
सोने फे पात्र में भोभन करो, मद्दाराजाधिराण घनो या दरिद्र 
मिल्ुक दो , रृत्यु द्वी एक मात्र परिणाम है। सभी की घह्दी 
एक गति होती है। सभी माया फा खेक्ष है। यद्दी भारत की 
अत्यन्त प्राचीन कया है। यार बार कई जातियों ने उठफ़ऋर उसे 
संडन फरने, उसके विरुद्ध प्रमाण देने की चेष्टा की दै। 
उन्‍्हनि उन्नति करके स्वय अपने द्वार्यों में सारे च्ामता ले लो हैः 
न 
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भोग को ही अपना मूल मत्र बना लिया है। उन्होंने यथाशक्ति 
उस छामता को बढाय; है, जहाँ तक हो सका है भोग फिया है, 
परूनतु दूमरे द्वी क्षण उसकी मृत्यु हुई है। दम लोग चिरकाल' 
से बेखटके चले आ रहे हैं, इसका फारण माया है। मद्ामाया 
फो सस्तान चिरकाल तक बची रहती है, किन्तु अविद्या को 
सन्तान की आयु अल्प होतो है। 
यहाँ पर और एक विषय में प्राच्य और पाश्चात्य विचारों 
में विशेष भतसेद है। प्राचीन भारत में भो हेगेल और शोपेनहार 
नामक जमेन दाशनिक विद्वानों के मत फी सरद 
वेदान्त और. मतवाद का विकास देसने में आता है। किन्तु 
हेगेल दर्शन फे हमारे सौभाग्य से धेगले का सा मतवाद यहाँ पर 
मूल मेद वेदान्त चीज्ञावस्था में द्वी नष्ट हो गया था, उससे अंकुर 
वैराग्यवादी,.ऐगेल निकलकर बृद्द के रूप में परिणत होकर उसके 
भोगवादी नाशकारी शाखाओं, प्रशाखाओं फे फैलने फी 
इस देश में नोबत ही नहीं आई। हेगेल का वास्त- 
बिक सतत यह है कि उस एक भिरपेद्त सत्ता से छुददरे से परिपूर्ण, 
विश्खलता युक्त और साकार व्यष्टि श्रेष्ठ है। अर्थात्‌ अजगत्‌ से 
जात अं है, मुक्ति से संसार ओेप्ठ है। यददी हेगेल का असली 
रिद्वान्त है। इसलिये उसके मतानुसार तुम भितसे द्वी संसार 
समुद्र में गोता लगाओगे, तुम्दारी आत्मा जितना दी जीवन फे 
विभिन्न फर्स ज्ञाल में फेंसी रहेगी, उतने दी सुम उन्नत द्वोगे। 
पश्वाद्य देशवासी कह्दते हैं कि क्या तुम देखते नहीं हो कि दस 
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कोग कैसी कैसी इमारतें बनाते हैं, कैसा रास्ता साफ रखते हैं, 
किस तरद इन्द्रियों का विषय भोगते हैं | इसके पीछे--प्रत्येक 
इन्द्रिय भोग के पीछे,--घोर दुप् यन्त्रणा पैशाचिकता, घृणा 
विद्वेप छिपे हुए हैं, इससे कोई द्वानि नहीं । 


! दूसरी ओर हमारे देश के दाशनिकों ने पहले दी से घोषणा 
फी है कि अत्येक अभिव्यक्ति ,जिसक्रो आप लोग क्रम विकास 
फहते हैं, वह उमी भव्यक्त का अपने को व्यक्त फरने की व्यर्थ 
चेष्टा मात्र है। इस जगत्‌ का सर्वशक्तिमान फारण स्वरूप तुम 
द्दो। 

उ॒म्दीं अपने फो छोटी से वावली में प्रतिविम्बित करने की 
ध्यर्थ चेष्ठा करत दो कुछ दिन तर चेष्टा फरने पर तुम देखोगे 
फि यह 'असमंव है उस समय जदाँ से आये थे, दौड़कर धहीं पर 
ज्ौरने फी चेष्ट' फरनी द्ोगी। यही वैराग्य ह--इस वैराग्य 
फे आविर्भाव दोने से द्वी घर्मसाधन का सूत्रपाव द्वोगा। त्याग 
फो छोडफर फिस सरद धर्म फा, नीति का सून्रपात हो संभ्ता 
है? त्याग द्वी धर्म फा भारम्म है, त्याग द्वी उसफ्नी समाप्ति 
है। चेद फद्दत हैं कि “त्याग फरो, त्याग फरो, इसक अतिरिक्त 
आर फोई भाग्य नहीं ।7 

«न प्रजमा धनैेन न चेज्यया त्याग्रेनेफे अमृतत्वमानशु 7 


सन्वान द्वारा नहीं, धन फे हारा नहीं, यज्ञ फे द्वारा नहीं, 
शक मात्र स्थाय के द्वारा दी सुक्ति प्राप्त दो सकठो है !! 
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यही सभी भारतीय शास्त्रों का आदेश है। यद्यपि बहुत 
तर लोग राजतिदासन पर बैठ फर भी मद्दात्यागी का ज्ञीवन 
देखला गये हैं, किन्तु जनक फो भी कुछ दिन फे लिये ससार 
$ै साथ सम्बध एकदम परित्याग करना पडा था, ओर उनकी 
प्रपेच्ता और फौन घडा द्यागी था ? लेकिन आजकल दम सब 
लोग जनक फहलानों चाहते हैं।वे जनक हैं 
कलि के जनक आवश्य, किन्तु कितने भागे लड़के छाडकियों 
के जनक मात्र हैं, जो उनके पेट भर खाने पीने 
और कपडे की भी व्यवस्था नहीं कर सफ़ते। यहीं तफ उनका 
ज्नकत्व है, पूवकाल के जनक की तरद उनमें प्रद्मनिष्ठा नहीं है। 
हमारे आजकत्त फे जनकों के यद्दी भाव हें। इस समय जनक 
होने का प्रयन्न छोड़कर सीधे रास्त से चलो। यदि ह्याग कर 
सक्ोगे, तभी तुमसे धर्म पालन ह्ोगा। अगर न हो सफेगा तो 
तुम भ्राच्य से पाश्चात्य देश तक सारी दुनिया में जितने पुस्तक्रा- 
क्षय हैं, उनके सभी अय पढकर दिग्गन पडिंत हो सकते हो 
फिन्तु तुम्दारे भीतर अगर यद्द फर्मक्राएड रहेगा तो तुमसे कुछ 
न होगा, तुम्दारे भीतर घर्म का विकास छुछ भी न द्ोगा 
फेवल त्याग फेद्वारा ही इस अमृतत्व को प्राप्त कर सकते 
हो, याग में ही अपूर्व शाक्त है। जिसक भीतर यद्द मद्गाशक्ति 
उत्पन्न द्ोती है, चद सारे ससार को परव' नहीं फरता। उस 
सम्रय उसके सामने सारा ससार गोपद के समान जान पडता 
है--“प्रक्षाएड गोष्पदायते ।” ट्याग द्वी भारत की सनातन 


( १७२ ) 


प्रताका है। इस पताका को सारे ससार में उडाकर, को 
'जातियाँ मरने को चैंठी हैँ, भारत उन्हें सावः 
त्याग को ही. धान क्रिये देता है कि सब तरद के भत्या- 
अपना आदर्श चार, सत्र प्रकार की अभद्गता का बा तीम्र 
अनाना पड़ेगा. प्रतिवाद करता है। उससे मानो फटा है 
कि त्याग का मारे, शान्ति का पथ अवक्षम्पत 
करो, नहीं तो मर ज्ञाश्रोगे। ऐ दिन्दुओ, इस त्याग के 
मंडे फो मत छोडो, इसे सन फे ।सामने फद्टराते रही । 
अगर तुम कमज़ोर दिल के दो ओर त्याग नहीं फर सहते 
तो अपने श्ादर्श फो न धिगाडो । यद्द साफ़ साक्र कद दो कि मैं 
संध्षार में द्याग नहीं फर सकता, फिन्तु फपट का भाव न दिख- 
लाओो,--शाप्न का विक्ृत अर्थ फरके चिकनी-घुपड़ी दक्षीं 
देकर लोगों की आँखों में घूल मोंकने का प्रयज्ञ न करो। मो 
लोग इस तरद फी दु्लीलों पर मुग्ध हो जाँय उन्‍हें भी उचित 
है कि अपने शा्ों फ श्रमली अर्थ मानने का प्रयत्न करें। ज्नो 
हो, इस तरदद का छल-फपट न फरो, फद्द दो कि मैं दुर्षेत्त हूँ 
इसका फारण यह है कि यह ध्याग बडा भारी भद्दान्‌ आदरों है। 
अगर युद्ध में लाखों सिपादियों की मृत्यु हो, और दस, दो 
जथवा एफ द्वी सिपाद्दी जरिभयी हो रऋर लौट भाये, ठो इसमें द्वानि 
द्वीफ्या दे 
लड्टाई पे मैदान में झो क्षा्खों ममुष्य मारे धाते हैं, ये घत्य 
होत हैं क्योंकि उन्हीं के खून पे मूल्य पिशय खरीदो शादी है। 


( रछ३े ) 


एक फो छोड़कर भारत॑ फे ओर और वैदिक सम्प्रदाय इस त्याग 
को दही अपना मुख्य आदर्श माना है। वम्बई 
बाग के श्रेष्य. प्रान्त का फेवल वलल्‍्लभाचाये का सम्प्रदाय उसे 
श्रादर्श को जातीय नहीं मानता। और आप लोगों में से बहुत 
जीयन में प्रतिष्ठित से लोग समममे होंगे कि ज्ाँ पर त्याग नहीं, 
फरने के लिये मूठे वहाँ पर अस्त में क्‍या रद्दता है। इस त्याग 
सनन्‍्यासी को भी के आदर्श की रक्षा करने में अगर धर्मान्धता 
मानना होगा भी फरना पडे, भस्म रमाये उध्वे बाहु जदाजूढ 
घारियों को आश्रय देना पढ़े, वह भी अच्छा 
फ्योंकि, यद्यपि यह सब 'अस्वाभाविक है, तो भी मलुप्यता फा 
नाश फरनेवाल्ी जो विलासिता भारत में प्रवेश फरके हम लोगों 
फो मास मज्जा तक को सुसाने फी चेष्टा कर रही है, ओर सारी 
भारतीय ज्ञाति को फपटी और छलिया बना रही है, उस विला- 
सिता के स्थान में त्याग का आदर्श रखकर सम्पूर्ण जाति को 
सावधान करने फे किये इसकी आवश्यकता है। हम लोगों को 
त्थाग का अवलम्बन फरना ही पडेगा । प्राचीन फाल में इसी 
त्याग ने समूचे भारत को विजयी बनाया था, इस समय भी यह्द 
त्याग ही फिर से भारत ठो विज्ञपी घनावेगा। यह त्यागी 
अन भी भारतीय सभो आदर्शों में श्रे८ और उच्च है। मद्दात्मा 
घुद्ध, भगवान रामानुन्न, परमहस रामकृष्ण देव फी जन्म-भूमि, 
प्याग को लीलाभूमि यह भारत जहाँ पर 'अत्यन्त प्राचीन फाल 
से फममे काड का श्रतिपादन चल रहा है, वहाँ पर अघ भी सैकड़ों 


( ९७४ ) 


ध्यक्ति सर्वेस्व त्याग करके जीवन मुफ़ हुए है, व देश इस समय 
अपने आदर्शो को क्‍या तिज्ञामलि देगा ? फभी नहीं। यह दो 
सफता है कि पाश्चात्य विल्लासिता फे आदश से कितने लोगों 
के दिमाग फिर गये हैं, यह भी संभव है कि हज़ारों मलुप्य इस 
इन्द्रिय भोग रूपी पाश्चात्य विष फो खूब गल्ले भरतक पी गये 
है, णो भी हमारी मातृमूमि में हज़ारों व्यक्ति निर्शिचत रूप से हैं, 
जिनफे सम्मुख धर्म क्रेवल कटने भर के लिये न रहेगा; भो 
आवश्यकता पड़ने पर परिणाम का विचार न कर स्वेस्व त्याग 
करने फो तैयार रहेंगे । 


आर एक विपय पर जिन पर हमारे सभी सम्प्रदाय एफमत 
हैं, उन्हें में आप लोगों फे सामने फहने फी इच्छा करता हूँ। - 
यह भी एक बडा भारी विषय है। यद्ध भाव भारत फी विशेष 
सम्पत्ति ऐ--यद्द है कि धर्म को साज्षात्त्‌ फरना द्वोगा | ५ 


नायमात्मा ग्रबचनेन लम्यो। 
न मेघया न बहुना शुततेन ! 


#झधिफ बकपफ फरने अथवा फेपल घुद्धि बक्त सेया 
अनेफ शा्तरों फे पाठ से इस थात्मा फो श्रांप्त नहीं फ्रिया भा 
सफता । 

फेवल यदी नहीं, ससार में एफमान दम लोगों के शाह 
ही घोषणा करते हैँ कि शास्त्रों के पाठ द्वारा मी आत्मा 
को नहीं प्राप्त किया जा सकठा, फजूल घोलने या बकुवा द्वारा 


जे 


( १७५ ) 


भी प्रत्मत्ञाम नहीं द्ोता, उसे प्रत्यक्ष अनुभव करना होगा। 
यद गुरु के द्वारा शिष्य में आता है | शिष्य को 
अल्क्ष अनुभूति ज्ञिस समय अन्त-हेष्टि होती है, उस समय 
ही परम है। उसके सामने सभी छुछ साफ हो जाता है, उस 
समय वह साक्षात्‌ आत्मोपलब्धि फरता है । और 
एक बात है । घगाल में एक विचित्र प्रथा दिखलाई पड़ती है 
उसका नाम फुलगुरु प्रथा है। मेरे पिता तुम्हारे गुरु ये--इस 
समय मैं तुम्दारा गुरु हूँगा। मेरे पिता तुम्दांरे पिता के गुरु थे, 
इसलिये मैं भी तुम्दारा शुरु हूँगा। गुरु किसे 
इलगुद प्रया कहते हैं ? इस सम्बन्ध में प्राचीन बैदिक मत 
फी आलोचना करें। जो वेदों का रद्वस्य जानते 
है-..पत्थकीट, वैयाकरण या साधारण पडित गुरु होने योग्य 
नहीं,--किन्तु जो यथाथे में वेदों का तात्पय ज्ञानते हैं वे द्वी 
योग्य हैं। 
यथा सरश्चन्दन भारवाही मारस्य वेता न हु॒चन्दनस्य 
जिस प्रकार चन्दन ढोनेवाला गदद्दा चन्दन फे भार फो दी 
जानना है, किल्तु चन्दन फे गुण से परिचित नहीं होता ।? 
ये पडित भी चैसे ही हैं। इनफे द्वारा हम लोगों फा फोई 
फार्य नहीं हो सकता । वे यदि प्रत्यक्ष अचुभव न कर सके तो 
पे क्या सिसलायेंगे ? लडकपन में मैं इस कलकत्ता शहर में जहाँ 
तहाँ घूमा करता था, और घड़ी बडी बक्तुतायें सुनने पर वक्ता 
से पूछा फरता था कि क्‍या आपने ईश्वर का दर्शन किया है 
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( १०६ ) 


ईश्वर दर्शन फी बात सुनते दी बह आदमी चोक उठता, गेवश 
डामकृष्ण परमहस दही ने मुकसे फहा कि मैंने ईश्वर का दरशेंत 
किया है। फेवल यहीं नहीं, उन्दनि यद्ध भी फह्दा था, कि में तुमे 
ईश्वर दर्शन करने का सार्य दिखला दूँगा। शांखों फ ठीक ढींड, 
शअथे भर कर लेने से द्वी फोई असली गुरु को प्राप्त नहीं कर सकता। 


शवागेश्वरी शब्द भरी शास्त्र व्याख्यान बौशलम्‌। 
वैयूप्य विरुपा तदछुकये न मर मुऊछये ।! 

“पाना शा्त्रों फे व्याज़्या फरने का फौशल पेवल पढितों रे 
्रामोद फे लिये है, मुक्ति फे लिये नहीं ॥?? 

“्रेश्निय--जो वेद्‌ फे रहसुय को जानने वाले, निष्पाप, फाम ॥ 
रद्िित है--जो तुम्दें उपदेश देकर घन संप्रद की फामना नहीं 
रखते, थे ही शान्त, साधु हैं | बसन्‍्त ऋतु में जिस श्रझ्ार श्यों 
पर पत्ते और कलियाँ निकलती हैं और वह जैसे शक्ष से उस 
उपकार फे बदले भत्युपकार नहीं चाहते, क्योंकि उनफी प्रकृति 
ही दूसरे का द्वितसाधन फरना है | दूसरे का द्वित प्रो, डिन्‍्तु 
उसके यदले दाम-स्वरूप कुछ न घादो । असली गुरु ऐसे दी 
द्वोते हें । 

त्तीया स्वयं भीम भवाणंय जना 
अ्रद्देतुनान्‍्पानपि तारयन्तु ।! 

“दे स्वयं भयानक जीवन रूपी समुद्र फो पार फर गये रद, 
कर स्वय छाम फी आशा न रख दूसरे फो भी सारते है।” 


( १७७ ) 
इसी प्रफार फे व्यक्ति द्वी गुरु हैं, दूसरे लोग फभी गुरु नहीं 
दो सकते । क्योंकि 
अविद्यायामन्तरे वर्तमाना स्पय धीरा पंडित मन्यमाना 


दन्द्रम्यमाणा परियनितरि मूढा अन्ध नैय नीयमाना ययान्धा 
“>कफंठ २।५। 

“स्वय अन्धकार में डूबे हुए हैं, किन्तु अहकार फे वशीभूत 
हो यद्द समझता है कि वह सब कुछ जानता है | वह फेवल यद्दी 
सममफर निश्चिन्स नहीं हो जाता, वह दूसरे फी सद्दायता फरने 
फो ज्ञाता है। वह तरह तरद्द फे बुरे मार्ग में भटकता रहता है। 
इस प्रकार भन्धे द्वारा लाये हुए अन्घे फे समान दोनों गढ़ड़े में 
गिर पड़ते हैं 0? 

तुम्हारे वेद भी यद्दी बात फह्दते हैं । इस वाक्य के साथ पमपने 
झाघुनिक प्रथाओं फी तुलना करो। आप लोग वेदान्तिक हैं, 

सच्चे हिन्दू हैं, सनातन मार्ग के पक्तपाती हैं। 
में श्राप लोगों. आप लोग जितने छ्वी सनातन मार्ग के अधिक 
फो सनातन मार्ग पक्तपाती होंगे, उतने ही बुद्धिमानों की परद 
फा अधिक पक्ष- कार्य करेंगे ओर जितने द्वी आजफल फी 
पातीयनाना. धर्मान्थता का अजुसरण फरेंगे, उतने ही मूर्खो 
चाहता हैँ... की तरह काये फरेंगे। आप लोग उसी सनावन 
भागे का अवलम्बन कौजिये। क्योंकि उस 
समय फे शास्त्रों फो प्रत्येक वाणी वीर्यवान, स्थिर, 'मफपट हृदय 
से निकली ५ उसका अत्येक सुर अमोध है ।इसफे बाद जातीय 
रे 


( श्ज्य ) 


अवनति का युग आंया, शिल्प, विज्ञन, धर्म सभी विषयों में ही 
अवनति हुईं। उनके कारणों फे खोजबीन का समय नहीं है, 
किन्तु उस समय फी लिखी हुई सभी पुस्तकों में इस जाति की 

ध्याधि, ज्ञातीय अवनति का प्रमाण पाया जाता है। लातीय मत 
के बदले उनमें फेवल रोदन ध्वनि है | ज्ञाप्रो, जाओ, उस प्राघीग 
काज् फे भाव फो ले आंधो, जिस समय ह्लातीय शरीर में वीर्य 
ओर जीवन था । आप लोग फिर से वीगवान यनिये, इस प्राधीज 

मरने के जल को खूब पेट भर पिशो। इसके झतिरिक्त भाख 

फे छद्धार का और दूसरा उपाय नहीं है। > 


धूसरे विषय फी आलोचना फरने में पस्तुत विषय फो ए$ , 
तरध्द से भूल द्वी गया था | यद्द विषय बहुत पड़ा है झोर झुके 
आप लोगों से इसना कद्दना है कि में सब मूल जाता हूँ । भो ही, 
अद्वतवाद फे मत से दम लोगों फा जो यद्द व्यक्तित्व है, वह भमे 
मात्र है। सारे संप्तार फे लिये इस घात फो सममना फडिन है। 
मिस समय आप किसी से कहेंगे कि यद्द व्यक्ति! नहीं, वह इस पाते 
से इतना डर ज्ञायगा कि यह यह्‌ समझने जमेगा कि मेरा श्रामाव न 

वह चाह्दे जो कुछ भो क्यों न हो नष्ट दो जाँयगा 
श्र भाप लोप. किन्तु अष्टैठवादी फह्त हैं. फि याम्तव में सुमन 
होने का वालरय॑ अहमाव है दी नहीं। अपने मोगन फे प्रतिप्राय 

में तुम्दारा परिवर्तन द्वो रद्ा है। घुम एक समए, 
चाक्तक थे, उस समय तुम एक सरद्द से सोचते विधारते ये, ईत 
समय मुम युवक हो, इस समय पक तरद से सोचत हों। सी . 
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का परिणाम होता है। यदि यद्दी होता है, तो फिर तुम्हारा अद्द 
भाव कहाँ रहा ? यह अह भाव या व्यक्तित्व न तो दैहिक है, न 
सानसिक | तुम्हारी आत्मा इस देह कोर मन फे परे है और 
अद्वे सवादी कट्दते हैं. कि यद्द आत्मा ब्रह्म स्वरूप है। दो अनन्त 
भी रह नहीं सकते । एफ द्वी व्यक्ति हैं, वह अनन्त स्वरूप हैं । 
सीधे सादे शब्दों में यह फद्ठा ज्ञा सकता है कि हम लोग 
विचारशील आणी हैं। हम लोग सभी वस्तुओं पर विचार 
करके समझना चाहते हैं। अय यद्द देसना चाहिये कि विचार 
या युक्ति किसे कह्दते हैं ९---युक्ति या विचार फा शर्थ है--क्रमश 
पदार्थों के समूह को उच्च श्रेणियों में बॉटकर अन्त में एक 
ऐसे स्थान पर पहुँचाना जिसके ऊपर और जानना हो सके। 
सम्तीस बस्तु को यदि अनन्त के पर्याययुक्त किया जा सके 
तभी उसको चिर पिश्राम होता है। एक ससीम वस्तु को 
लेकर उसके कारया का अनुसधान करो, लेकिन जश्न तक घरम 
अर्थात्‌ अनन्त फो पहुँच न जाओ, तब तक फहीं पर शान्ति व 
पाशोगे । और अद्वेतवादी फद्त हूं कि इस अनन्त 
वास्‍्तविंक उिचार का ही एक भाज् अस्तित्व है । ओर सव माया है, 
क्याहेऔर उसका और किसी की सत्ता नहीं है। जो फोई जड़ वा 
परिणाम चेतन पदार्थ है, उसका जो यथार्थ रूप है, वह 
यही ब्रह्म है। दम लोग यह ग्रह्म हैं ओर नाम रूप 
आदि जो कुछ है, सभी माया है । इस नाम रूप फो दृटा दो-ऐसा 
फैरन पर तुम्हारे हमारे घीच में फोई मेद नहीं रहेगा किन्तु हम 
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लोगों को इस अहम! शब्द को अच्छी वरद से समझना दोगा। 
साधारणत ज्ञोग सममने हैं कि यदि हम त्रद्षा दी हैं तो हम मा 
मानी क्यों न करें ? लेकिन यहाँ पर यह “अहः शब्द और शर्य 
में व्यवह्ृत द्वोता है। तुम जब अपने फो बद्ध सममने दो, उप 
समय तुम आत्म स्वरुप अ्रद्य नहीं हो, भिनक्ा कोई श्रभाव न दो 
जो अन्तर्ज्योति हैं।जो अनस्ताराम हैं, आत्म तृप्त है, उसे 
किसी वस्तु का अमाव नहीं है न उन्हें कोई फामना है। वह 
विल्कूल निर्भय और पूर्ण स्वाधोन है। व्ती अद्वा है। उस प्रद्म 
स्वरूप में हम सब लोग एफ हें । 
इसलिए दतवाद आर अद्वेतवाद में एक ही अन्तर ज्ञान पड़ता 
है। आप ज़ोग देखेंगे कि शकरांचार्य जैसे बढ़े घड़े भाष्यफारों ने 
भी अपने अपने मत फो पुप्ट करने के लिये स्वज्न स्थक्ञ पर 
शार्त्रों फा ऐसा अथ फिया है कि जो मेरे मन में समीघीन नहीं 
जान पड़ता । रामानुन्त ने भी इस सरद शाज्रों फा अर्थ किया है 
कि जो स्पष्ट ममर्क में नहीं आतां। हमारे 
द्ौत भर श्रद्दोत पढितों में भी यद धारणा देखने में भातों 
मंत में शरस्तर--ओी है कि मिन्न मित्र सम्पदायों में फेवल गढ़ 
रामदृष्ण के जीयम दी सत्य हो सकता है और समी मिथ्या हैँ। 
में दोनों मतां का यद्यपि उन्होंने शुवियों तक से इस तत्व पा पाया 
समन्वय है (जो अद्भुत तत्व भारत फो श्रम भी समार 
| फो सिखल्लाना पड़ैगा ) कि एक सद्दिय्रा यहुश 
बदस्ति,--प्रछृत सत्ता एक ही है। मद्ात्माओों ने छसो को अने5 
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रूपों में वर्णन फिया है । यद्दी हम लोगों फे ज्ञातीय जीवन का सूल्त 
संत है और इसी सूल्न मत्र को कार्य रूप में परिणत करना दी 
हमारी जाति की जीवन समस्या है। भारत के कई पडितों फे-- 
$ मेरा पडित कहने से अमिप्राय वास्तविक धार्मिक और शानी 
पुर से है--अठिरिक्त और सब लोग उस तत्व को भूल गये। 
हम लोग इस महान्‌ तत्व को सदा भूत्र जाते हैं। आप लोग 
देखेंगे कि अधिकाश पडितों फा--सैकड़ा पीछे ६८ का मत है कि 
भद्वेदबाद स्य है, न तो विशिष्टाह्ैतवाद्‌ सच्चा है न हैवबांद 
ही। अगर आप बनारस में पाँच मिनट फे लिये भो किसी घाट 
पर जाकर बैठिये तो आप मेरी बात फो सच पा६वेंगे। आप 
देखेंगे कि उन सभी सम्भदायों और मर्तों में खाली बहस हो रदी 
है | धमारे समाज और पंडितों की यह दशा है। इन मिन्न भिन्न 
सश्मदायों के कलह के भीतर एक ऐसे मनुष्य ने जन्म लिया है 
जिसने भारत के विभिन्न सम्प्रदायों फे सीतर मो सामझस्य है-- 
उस सामञ्जस्य को कार्य रूप में परिणत करके अपने जीवन में 
दिखला दिया था । मैं रामझृष्ण परमहस फो लक्ष्य फरके यह कद 
रहा हूँ । उनके जीवन की 'अलोचसा करने ही से जान पडता है कि 
ये दोनों मत ही आवश्यक हैं। वे गणित ज्योतिष के भूकेन्द्रिफ 
(9४००७०००) और सूर्यकेन्द्रिक (प्र॒00 ०४००) मत के से 
। लड़के फो जब पहले पहल ज्योतिष की शिक्षा दी जाती है तो 
उसे इस भूफेन्द्रिक मत को ही शिक्ता दी जाती है, किन्तु मिस 
मय बह ज्योतिष के सूच्रम से सूदम तत्वों का अध्ययन फरने 
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«लगता है तो उस समय इस सूर्यकेन्द्रिक मत को पढ़ना आवश्यक 
होता है। उस समय वद्द ज्योतिप के तत्वों को पहले से भी 
अच्छी तरह समम पाता है। पाँचों इन्द्रियों ते आवद्ध यह भीर 
स्वभावत द्वेतवादी द्वोता है जितने दिन तक हम लोग पश्चैन्द्रिया “ 
द्वारा भ्ावद्ध हैं, उतने दिन तक हम लोग सगुण ईश्वर का दर्शन ' 
परेंगे--सगुण ईश्वर फे अतिरिक्त और किसी भाव फो देख नव 
पावेंगे | हम ज्ञोग ससार को ठीक इसी चरह देखेंगे। रामानुप 
फहते हैं. कि जब तक तुम अपने फो देद, मन, जीव समम रहे 
हो, तय तक हुम्दारे अत्येक ज्ञान क्रिया में जीव, जगत्‌ और एन 
दोनों फे फारण स्वरूप वस्तु विशेष का ज्ञान बना रहुंगा। , 
लेकिन मलुप्य के जीवन में फभी कभी ऐसा समय भो आता है 
जिस समय देह का शान एक बारगी जाता रदता है, मत त5 
सूच्माठुसूक््म होते होते प्राय लोप हो जाता है भिम्त समर 
दृद्द में भय भौर दुबलता उत्पन्न करने घाली सभी घस्तुयें पक्की 
आती हैं। उस्ती समय वद्ट उस प्राचोन मद्गान्‌ उपदेश की सवा 
सममकः सफता है। वह उपदेश क्‍या है (-- 

इद्देथ तैजित सग्रे, येपां साम्ये स्थितंमन । 


निदाप दि सम ब्रह्म तस्मादमझणिते हस्थिता ॥ 
+-गीता ४--६ 


सम्त पर्यन्‌ दि सवन् समयस्थितमीस्परम्‌ 


न॒ द्विख्यात्मनात्मान॑ वो यात्रि पर्स मविम्‌ 
+-गांता रै३। २८ 


जन है >> 


वेदान्त का महत्व 


गीठाकार ने कहा है। 'स्वल्पमपस्य धर्मेस्य त्रायते महतो भयात्‌ ।! 
२। ४० | थोडा भी धर्माचरण करने से मनुष्य बडी 'आपत्तियों से 
मुक्ति पाता है--अगर इस वाक्य के समर्थन फे लिये किसी उदा- 
दरण की आवश्यकता हो तो में फह सकता हूँ कि मैं इस झुद्र जीवन 
में पग-पग पर इस वाक्य की सच्चाई का अनुभव फरता हूँ । कुम्म- 
फोनम्‌ के रहनेवाले महानुभावों | मैंने काये तो विल्कुल साधारण 
किया है, लेकिन फोलम्नो से यहाँ सक्र जिन जिन स्थानों में में 
गया हूँ, वहाँ वहाँ जैसा मेरा द्वार्दिफ स्वागत किया गया है, उसका 
मुझे स्वप्न में भी गुमान न था। इसके साथ द्वी यह भी फह्ठना 
पड़ता है कि हिन्दू जाति के पूर्र संस्कारों और भार्वों फे यह उप- 
युक्त ही हुआ है। इसका फारंण यद्द है. कि हिन्दू ज्ञाति की मूल 
जीवनी-शक्ति, डिल्दू जाति का मूल मत्र द्वी-धर्म है। 

मैं पूर्व' और पश्चिम के अनेक देशों में घूमा हूँ--ससार फे 
सम्बध में मेंने कुछ अजुभव प्राप्त किया है। मैंने देखा है कि सभी 
जातियों फा एक न एक आदशे है--वद्दी उस ज्ञाति का मेस- 
दृए्ड स्वरूप है। किसी फिसी ज्ञाति में राजनीति द्वी फी प्रधानता 
है, फोई ज्ञावि सामान्षिक उन्नति फी ओर झुकी हुई है चौर 
कोई सानसिक उन्नति सें लगी हुई है. किसी सें ज्ञातोय जीवन को 
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कुछ और ही मित्ति है। लेकिन हमारे देश भारतवर्षा फे ज्ञातीय 
जीवन की मूल मभित्ति धर्म है--एक मात्र धर्म है। यही इमारे 
जातीय जीवन फा मेरुदएड है इसी पर हमारा ज्ञातीय जौवन 
रुपी प्रासाद सडा है । 
आप लोगों में से यहुतों फो सम्भवत याद द्ोगा, मद्रास 
फे रहनेवालों ने कृपापूर्वंक मुझे अमेरिका में को अमिनदन 
सेज्ञा था उसके उच्चर में मेंने एक विषय का विशेष रूप से उत्मेस 
किया था। बह यद्द था कि पाश्चात्य देश फे यहुत से भद्र पुरुष 
कट्दलाने वाले लोगों से हमारे यहाँ साधारण 
धर्म ही इमारे फिसान घर्मं विषयों ऐे विशेष ज्ञानकार द्ोत॑ हैं। 
जातीय जीवन आज मुझे: उसके लिये विशेष प्रमाण मिलता 
फा मेरदणढ है. है--इस विपय में मुझे और केइ सन्द६ नहीं है। 
एफ समय था जब कि भारत ये जन साधारण में 
ससार की ख़रें जानन और उनके संग्रद फरने को लाछसा का 
अभाव पाफर सुमे दुख हुआ फरता था। अब झुमेः उसका रहस्य 
मालूम हो गया है। सारे दुश फे लोग भी समाचारों को झानमें 
के लिये यहुत व्यप्न रहत हैं। उनका मिस विषय से विशेष अन्त 
राग रहता है, उसी की सानरे जानने फे लिय उनमें इत्छुफ्ता 
रहती है। इस विपय में घल्कि और देशों में झिनमें में गया हूँ या 
देखा टै--साधारण लोगों की भपेक्षा उनमें विशेष आाम्तद होगा 
है। दमारे देश फे झिसानों से यूरोप फे रामनैतिक दसचलों, 
सामामिक उक्षकनों थे सर्म्यंध में पूछो, वे हुछ न धतायेंगे, क्योंकि 


( एप्श ) 


इस विषय से न तो उनका छुछ सम्बध है और न वे उसे 
जानना दी चाहते हैं। किन्तु सीलोन में भी (ज्ञो भारत से 
बिल्कुल अलग है--जिप्तका भारत के स्वार्थ से कोई विशेष 
सम्बध नहीं है) देखा कि वहाँ फे किसान भी जानते हैँ कि अमे- 
रिका में धार्मिक सम्मेलन हुआ था, उनका एक आदमी वहाँ गया 
था और वह कुछ अंशों में सफल हुआ है। इसलिये यह देखा 
जाता है कि जिन विषयों फी ओर उनका अनुराग है उन्हीं 
विषये की यातें ज्ञानने के लिये वद समार की और जातिये की 
तरह ज्याकुल रहते हैं। धर्म दी भारतवासिया फी एक मात्र 
प्रिय बल्तु है। 

धर्म हमारे जातीय जीवन थी नींव है या राजनीति, इस 
विषय को लेकर मैं विवाद खडा करना नहीं चाहता । वो भी यह 
स्पष्ट ज्ञान पडता है कि चाद्दे अच्छा हो या घुरा, धर्म दी पर हमारे 
जातीय जीवन फी नींव डाली गईं है। तुम इसे कभी बदल नहीं 
सकत--एक वस्तु फो नष्ट करके उसकी जगह पर दूसरी चीज़ फो 
विठाल नहीं सकते | एक बडे पेड फो उखाड कर तुरन्त द्वी उसे 
दूसरे स्थान में गाड देने से वह उस स्थान पर जीवित रहेगा, इसकी 
तुम कभो आशा नहीं कर सकते । चाद्दे अच्छा द्वो या घुरा, आभ 
इजारों वर्षों से भारत में धर्म ही जीवन फा आदर्श हो रदा है, 
सैकड़ा शताब्दिया से भारत की घायु धर्मे के मद्वान्‌ आदर से 
परिपूर्ण है, हम लोग इसी धर्म फे आदर्श में पॉले-पोसे गये हैं, 
इस समय यह धर्मभाव हमारे रक्तों में मिल गया है, दम लोगेा 


( शए्थई ) 


फी धमनिये के रक्त के साथ वह प्रवादित हो रहा है--वह हमारा 
स्वभाव सा बन गया है, धसारे दैनिक जीवम का पक अंग सांहो 
गया है। महा तेत्र का विकास न कर--सहस्त वर्षा से मर 
नदी ने अपना जे! प्रवाह बता लिया है, उसे नष्ट किये बिना, प॥- 
छुम उस धर्म का परित्याग कर सकते दो ? क्या तुम गंगा 
उसके उद्गम स्थान द्िमालय में लेज्नाकर उसे नये प्रवाह में प्रव" 
द्विठ फरने की इच्छा फरते हे (--अगर यह सम्भव भी द्वों हो मी. 
इस देश फे लिये उसकी विशेषता का द्योतक धार्मिक णोवत 
छोड फर राश्ननीठि श्रथवा और फिसी जातीय जीवन फे ल्िय 
प्रदरण फरना सम्भव नहीं। थोड़ी सी बाधा फे द्ोने पर दी धुम 
फार्य कर सफते द्वो--भारत के लिये धर्म द्वी वद थाघा है।इ्सो 
धर्म-पथ का अनुसरण फरना द्वी मारत का जीवन है--भारत की 
उन्नति और भारत फे कल्याण का एफ माप्र उपाय है ! । 
ओर देशों में मिन्न मिन्न आवश्यकीय पल्तुओं में धर्म मो 
पक है। एक प्रचलित उ्दादरण देता हूँ--में सदा यद्दी उदादस्थ 
दिया करता हूँ। अमुक भद्र मदिका फे घर में तरद तर की 
सीखें हैं--आजकल फा फैशन--एक जापानी बर्तन पर में रइना 
शादिये न रदने से अच्छा नहीं दिखलाई पडता है--इसकिये रथ 
जापानी बर्दन घर में रखना द्वी दागा | इस प्रकार दसारे शृशस्वामी 
या गृदिणी फे अनेक कार्य हें । उनमें एक धर्म भी बादिये--तमी 
सपा पूर्ण हुआा। इसी फारगा उन्हें एक भाष घम के दार्य भी 
करने चादिये। संसार के अधिकांश लोगों फे जीयन का शेर" 


( ९८७ ) 
राजनैतिक वा सामाजिक उन्नति की चेष्टा फरना है। ईश्वर और 
धर्म उनफे लिये सासारिक सुविधाओं के लिये हैँ । तुमने क्‍या 
सुना नहीं है, दो सौ वर्षों से किनने मूर्ख और अपने के विद्वान 
सममने वाले लोगो के मुँह से भारतवासिये क धर्म के विरुद्ध यद्दी 
अभियोग सुनने में आता है. कि उनके द्वारा सासारिक सुस्त वा 
स्वच्छन्दृता प्राप्ति की सुविधा नहीं होती--डसके द्वारा धनप्राप्रि 
नहीं होती, उससे समूचे जाति फे दुस्युओं के रूप में परिणत नहीं 
किया ज्ञा सकता, उसके द्वारा बलवाने के, पू जीपतिये पेा यह 
सुविधा नहीं होती कि वह ग़रीबे फा रक्त शोपण करे !--सचमुच 
इमारे धर्म में ऐसी सुविधा नहीं है। इस घ॒मम में दूसरी जञातिये। 
फे लूटने ससोटने और उनका सर्वनाश करने फे लिये भयावनी 
सेना-मेजने की व्यवस्था नहीं है। इसलिये थे कद्दते हैं कि इस घ्मे 
में क्या रसा है ? उससे चलते हुए फल के लिये अन्न सम्रद नहीं 
किया ज्ञा सकता अथवा उसके द्वारा शरीर में जार नहीं होता 
श्सलिये इस धर्म में रखा द्ी क्‍या है ?-वे स्वप्न में भी नहीं सोचते 
कि इन्हीं युक्तिये। फे द्वारा ही हमारे घर्म की श्रेष्ठता सिद्ध होती है: 
भमारे धर्म में सासारिक सुस्त नहीं होता, इसलिये हमारा धर्म श्रेष्ठ 
। हमारा धर्मा ही एक सात सद्धर्मा है, इसका फारण यह है कि 
इमारा घम्र यह तीन दिन फे लिये चचल्त इन्द्रिय जगत को दी 
स्मारा चरम लक्च्य नहीं बतलातां | यह कई द्वा्थों में विस्तृत 
इंद्र धथ्वी से हमारे धर्म की दृष्टि आावद्ध नहीं है। हमारा धर्मा 
सजगत फी सीमा के धाइर--दूर--बहुत दूर पर हृष्टि 


( एप्प ) 


जडालता है--चह राज्य अतिन्द्रिय है--वहाँ न तो देश है, न 
फाल है, संसार फे फोलाइल से दूर, अत्यन्त दूरी पर-ँ 

पर जाने पर-ससार के सुल् दुःख छुछ स्पर्श 
पहिंचू धम का नहीं फर सकते। उस समय सारा भगत 
उद्देश्य ही उस महिमा-शाली शात्मा रूप मद्दानमुद 

में बिन्दु रूप हो जाता है। हमारा धर्म 
ही सत्य धर्म है--क्योंकि वह यह छपदश देता है कि प्र 
सत्य जगल्मिथ्या ! हमारा घम फट्दता है कि फायन लोधक 
वा धूल के समान है, संसार में 'चाद्दे भितनी प्मतां प्राप्त करो, 
सभी घाणिक है, यदी क्‍यों, जीवन धारण फरना द्वी विहम्बना 
मात्र है, इसी कारण से दसमारा धर्म सत्य धर्म है। यद्ी परम श्र 
है, क्योंकि सय से ज़्यादा यद्वी त्याग फी शिज्ा देवा है। सैछओं 
युगों से संचित शान वल से दुष्डायमान दो घह प्रापोन झानो 
पुरुषों के झुक्ायले में जो कल के छोडरे हैं, इन सब भावियों से 
अम्भीर ठथा स्पष्ट भाषा में कइता है, “बच्चे तुप्त ईर्द्रियों के 
शुज्ञाम ऐ--किन्तु इन्द्रियों का भोग अस्यायों “विनाश दो 
उसका परिणाम है--इस तीन दिनय घागास्यायी विज्ञात की 
कल-सर्यनाश है! इसलिये इन्द्रियों फे सुर की वासना ोही! 
यही धर्म प्राप्ति का उपाय है? त्याग द्वी दमारा चरम शोदेंय है, 
सुक्ति फा सोपान है, भोग नहीं। एसी फारय् इमारा परम ही एक 
आत्र सत्य घर्मे है। झारचर्य है कि एवं ज्ञाति के बाद दूसरी 
लावि ने संसार रूपी रह मंघ पर चाफर हल देर के लिये मरे 


( ए८६ ) 


तड़क भड़क से अपना पाटे अदा किया है , परन्तु दूसरे दी चाय 
उसका अन्त हो गया है! फाल समुद्र में उन्होंने एक वरब्ग भी 
नहीं पैदा किया है--अपना कोई चिन्द्र तफ नहीं छोड गये हैं । 
।इम लोग अनन्त काल से फाफभुशुर्छी की तरह बचे हुए हैं। 
ह_म लोगों की कमी सृत्यु होगी, इसका भो चिन्ह नहीं 
दिल्लल्लाई पडता । 
आजकल लोग “योग्यतम फा उज्जीवन! (5फशर्या ए. 
0 0008॥ ) विषयक नये सतवाद को लेकर बहुत बातें फरते 
फिरते हैं। उनका कहना है कि जिसमें जितनी 
सब से योग्य कौन ज़्यादा ताकत है, वह उतने ही ज़्यादा दिन तक 
है! प्राच्यया बचा रहेगा। अगर इसी फो सच मान लें तो. 
परचाय ! प्राचीन काल फी जो ज्ञातियाँ भगड़े में ही 
समय बिताया फरती थीं, घह 'आजभ भी बड़े 
गोख फे साथ जीवित रहती और हम लोग--यह कमज़ोर 
हिन्दू ज्ञाति-(मुझस्ते एक अंग्रेज रमणी ने एक बार कह्दा 
था कि द्विन्दुओं ने क्या फिया है ? उन्होंने तो एक जाति को भी. 
नहीं जीता है! ) वही जाति--जभिसने कभी एक जाति फो नह. 
जीता है--वही इतमे दिनों में लुप्त हो गई होती। लेकिन वह्दी 
जाति त्ोस करोड आयियों फो लिये 'अभिमानपूर्वक जीवित 
है। भौर यह भी सत्य नहीं कि इस जाति फी सारी शक्ति च्षय 
है। गयी है। यह भी सच नहीं है. कि इस जाति के शरीर फे सारे 
भ्रंग शिविज्ञ दल गये हैं । इस ज्ञाति में अब भी फाफ़ी जीवनी- 


( १६० ) 


शक्ति है। जमी उपयुक्त समय आयेगा, घह जीषनीशफ़ि मह्ाददी 
की तरह प्रवाहित दाने लगेगी। अन्यन्त प्राचीन फाल्न से हम 
लोग मार्नों एक बडी जटिल समस्या फो हल करने के लिये 
आह्वान फरते हैं। पाश्चात्य देशों में सभी यही चेष्टा करते हैं कि- 
किस प्रकार वे लोग जगत की और जातियों से बढ़कर धनवान 
होंगे, लेकिन हम लोग यहाँ इसी समस्या फो दल करते रहते है 
कि कितनी थोड़ी सी सामप्री को लेकर ह_म लोग अपनी ज़ित्दगी 
का निर्वाद कर सकते हैं। दोने ज्ञातियों में यद्दी संघर्ष भौर , 
मेद अब भी फई शतारिदियों तक 'चल्लेगा | लेकिन इतिद्ास में 
यदि छुछ भी सत्य का अश हो, यदि चर्तमान चिन्हों को देखकर 
भविष्य का अनुमान करना ज़रा भी सम्भव दे। तो यदद देख 
पड़ेगा कि को थोड़े में झीवन यात्रा निर्वाद फरेंगे आर 
अच्छी तरद्द से आत्म संयम करने का भयत्न फरेंगे वही 
युद्ध में, अन्त में, विजयी होंगे । और जो लोग ऐशो आराम 
आर विलांसिता फी ओर कुक रहे हैं, वे फुछ देर फे लिये गे 
दी तेजस्वी और चलवान्‌ ज्ञान पढ़े, अन्त में बह विल्डुत 
नष्ट दा जाँयगे । 

मनुष्य जीवन में, यद्दी क्‍यों, जातीय जीवन में समय समय 
पर ससार से एश्ंद्स विरक्ति हे माती है। आन पढ़ता है; 
सारे पाश्चात्य देशों में इसी तरद्द संसार से एक प्रकार की 
विरक्ति फा साव आ रहा है। पाश्चात्य देशों के बढ़ें से 
बढ़े विद्वान और विचारफ अब इस घात फा अनुभव फरते हैं कि 


( १६१ ) 


धन ऐश्वर्य के लिये सिर तोड परिश्रम करना बिल्कुल व्यथ है। 
वहाँ फे अधिकाश शिक्षित ख्रो-पुरष अपने 
पाश्चात्य देश वाणिज्य प्रधान सभ्यता की इस प्रतियोगिता, 


| में वेदान्त के इस सधपे, इस पशुत्व से बिल्कुल विरक्त दा 


अचार का समय गये हैं। वे इस अवस्था फो बदल कर इससे 
आगया है उन्नत अवस्था के आविर्भाव की आशा और 

इच्छा फर रहे हैं। एक श्रेणी फे लोग हैं, भिन्त 
की अब भी दृढह धारणा है कि राणनेत्तिक और सामाजिक 
परिवर्तन ही यूरोप की सारी खराबियों फे दूर करने फा एक 
मात उपाय है। लेकिन बडे बडे विचारशील लोगों फे कुछ 
ओोर ही विचार हे! रहे हैं। उन लोगों मे समक रखा है फि 
सामाजिक वा राजनैतिक परिवतेन चाहदे कितना दी क्‍यों न हो, 
इससे मनुष्य जाति फे दु ख कष्ट किसी तरह भी कम न होगे । 
केवल आत्मा फो उन्नति फरने से द्वी सब प्रकार फे दुख फष्ट 
दूर छ्लेगे। चाहे कितना द्वी यज्ञ प्रयोग क्यों न फरो, शासन 
प्रणाली में कितना ही रद्द बदल क्‍यों न करो, कानूनों को चाहे 
कितना ह्टी कडा क्‍यों न करो, इनसे किसी जाति की दशा कभी 
नहीं सुघर सकती । फेवल आध्यात्मिफ ओर नैतिक शिफ्तताही 


, भोणों की झुप्रशृत्तियों फो बदल फर उन्हें अच्छे मार्ग पर ले 
: जायगी। इसलिये पाश्चात्य लोग किसी नये भाव तथा दशैन फे 


लिये ध्यप्र हवा उठ हैं। वे लोग जिस घर्म फे मानने वाले हैं, उस 


। धरम-इईंसाई घ्म--के सिद्धान्त उदार और सुन्दर होने पर भी 


( श६२ ) 


वे उनका सर्म भक्ती भाँति नहीं समझते | और इतने दिलों से वे 
ईसाई घर्म को भिस रूप में समझते आये हैं, वह उन्हे भ३ 
पर्याप्त नहीं जान पडत्ता | पाश्चात्य देशों के विचारशील लोग 
हम लोगों के प्राचीन दर्शनों में, विशेषकर वेदान्त में हो--मिस्ते 
वे लोग इतने दिने से हूँढते आ रहे थे, उस विचार प्रबाद को, 
उस आध्यात्मिक साद्य सामग्री फो पाते हैं | इसमें भांश्र्य 
करने फी कोई बात नहीं । 
ससार में भितने ग्रकार के धर्म दें, उनमें से प्रत्येक की श्ेषषा 
प्रतिपादन करने फे लिये उस धर्म फे मानने वाजे तरह तरद्द को 
दलीौलें पेश फरते हैं। में उन दुलीलों के सुनमे 
देदान्त ही एक का झआदी द्वा गया हूँ। अभी थोड़े ही दिनफी 
मात्र सावंभौम दे बात है, मेंरे श्रगाढ़ मित्र ध्यारोज साइव ने इसे 
प्रतिप्रादन की बडी 'चेष्टा फी कि ईसाई धर्म 
ही एक मात्र सावभोम-घमम है, आप लोगों ने भी इसे सुना ही 
होगा । इस समय इसी विपय पर विचार करके देसना 'चादिये 
कि कौन धर्म सार्वभौम धर्म द्वा सकता है। मेरी धारणा हैकि 
वेदान्त--केवल वेदान्त द्वी सावभौम घर्म पे सफता है, और फोई 
धर्म नहीं हा सफता। मैं आप लोगों को अपने विश्वास के ' 
लिए युक्तियाँ दूँगा। दम लोगों फे घर्म फो छोडकर सप्तार फे 
प्राय सभी प्रधान प्रधान धर्म उनके प्रवर्तकों से अभिन्न भाव से 
सम्बद्ध (जुड़े हुए) हैं । उनके वाक्य द्वी उन घमविलग्धियों फे लिये 
प्रमाया स्वरूप हैं, उनके वाक्य छोने के कारण उस धर्म फे 


कद कं 
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अलुयायीगण पर इतना उनके उपदेशों का प्रभाव पडता है। ओर 
भाश्चयं फो बात यह है कि उस धमम प्रवर्तेक फे जीवन फी 
रेतिद्ासिकता पर उच्त धर्म की सारी घुनियाद हाती है। अगर 
उस जीवन को ऐतिहासिकता पर ज़रा भी आघात किया जाय, 
पदि उनके रक्त ऐतिहासिकता की बुनियाद को एक बार द्विला 
दिया ज्ञाय तो बढ़ धर्म रूपी इमारत बिल्कुल ढह पडेगी--आऑर 
उसके धुनरुद्वार की ज़रा भी सम्भावना न रहेंगी। वास्तव में 
रस समय के सभी धर्म-प्रवर्तेक के ज्ीयन के सम्भस्ध में चद्दी 
पटित होता है। में ज्ञानता हूँ कि उनफे जीवन की करीप 
आधो घटनाओं पर लोगों का वास्तव में विश्वात॒नहीं द्वोवा, 
और बाकी आधी घटनाओ्रों पर भी विशेष सन्देद्द होता है। 
इमारे धर्म को छोडकर ससार के और बड़े बडे धर्म ऐतिद्दासिक 
भोषत के ऊपर प्रतिष्ठित हैं, किन्तु हमारा धर्म कई एक तत्वों 
पर प्रतिष्ठित है। कोई पुरुष वा स्री वेद का रचयिता 
शैन का दावां नहीं फर सकती। वेदे। में सनातन तत्व 
लिपि-चद्ध हैं, ऋषि लोग उनके आविपष्कर्ता सात्र हैं। स्थान- 
स्थान पर उन ऋषियों के नाम लिखे हुए हैं ज़रूर, किन्तु 
गम मात्र के लिये। वे फौन थे, क्‍या करते ये, यह भी 
से नहीं ज्ञानत। कई स्थानों पर यह भी पता नद्ीं चत्नता 
कि उनके पिता कौन थे, और प्राय सभी के जन्‍्म-स्थान और 
गन्‍्म-काल के सम्बन्ध में हम लोग बिल्कुल अनमिश् ह। 
स्तर में वे ऋषि लोग नाम के भूखे न थे, वे समावन हत्वों 
१३ 
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के प्रचारक थे और अपने जीवन में उत तत्वों के ला करके 
आदश जोवन बिताने का प्रयत्न करते थे। प 
जिस अकार हम लोगों को ईश्वर निर्गुण ओर सगुयण है 
उसी प्रकार हस लोगों का धर्म सी बिल्कुल निर्गुण है--अर्थारं 
किसी व्यक्ति विशेष के ऊपर हमारा धर्म निर्भर नहीं फरता और 
इसमें 'स्तन्‍्त अबतारों और महापुरुषों के । 
वेदान्त में असख्य लिये स्थान हो सकता है । हमारे धर्म में शितने 
अवतारों के लिये अवल्पर, भद्दायुदुप, ऋषि झआवि हैं उतने भौ 
स्थान है क्रिस धर्म में हैं ! फेवल यही नहीं, हमारा धर्म 
कद्दता है--बर्तमान काल तथा भविष्य में घोर 
भी अनेक महापुरुषों और अबतारों फा अभ्युद्य होगा। भाग 
में लिखा है--अवताराष्प्रमर्येया ---३ | २६ । इसलिये आप 
धर्म से नये नये धर्मप्रवरवेंक, अवतार आदि को ग्रहण करने मे 
फोई बाधां नहीं है! इसलिये भारत फे इतिहास में जिन भव 
वारो और मद्दापुरुषों फा वर्णन किया गया है, यदि यह प्रमाणित 
हो जाय कि वे ऐतिद्वासिक नहीं हैं, तो इससे हमार घर्म को ज्ञएं 
सा भी धक्का नहीं पहुँच सकता। यह पहले हद्वी की हखः 
रहेगा, क्‍यों फि किसी व्यक्ति चिशेष के ऊपर यहद्द धर्म प्रतिपि 
नहीं हैं--सनातन सत्य के ऊपर द्वी यद्द स्थापित है [ संसार 
समी ल्ञोगों को ज्ञोर देकर क्रिसी व्यक्ति विशेष को मनाने ५ 
चेप्टा करना व्यर्थ है,--यद्दी क्यों, सनातन और सार्वभौमि 
तत्वों के। लेकर भी घहुतों को एक मत में करना किन है 


( हर ) 


दो भी अगर कमी ससार फे अधिकाश लोगों को धर्म फे सम्बन्ध 
में एक मतावलम्बी करना सभव हो भी, तो भी किसी व्यक्ति 
विशेष को भनाने की चेष्टा करने से ऐसा न हो सकेगा वरन्‌ 
सनातन तत्वों में विश्वास जमा कर बहुत से एफ मत के मानने 
वाले हो सकते हैं | और हमारा घ॒र्म व्यक्ति विशेष फी घातों फी 
प्रामाणिकता और प्रभाव को विल्कुल द्वी स्वीकार करता है, यह 
गात पहले ही कट्टी ज्ञा चुकी है। 
६इप्ट निष्ठा? रूप में जो अपूर्व मत हमारे देश में प्रचलित 
|, उसमें इन सब झवतारों में जिसे हमारी इच्छा भादर्श रूप 
मैं स्वीकार करने को दो, उसफे लिये स्वाधीनता दी गई है । ठुम 
मिस किसी अवतार को अपने जीवन के लिये आदर्श रूप में 
और विशेष उपासक के तौर पर अद्या कर सकते हो। यही 
क्यों, तुम उसे सभी अवतारों मे श्रेष्ठ स्थान भी दे सकते हो, 
इसमें कोई '्ञति नहीं, लेकिन सनातन तत्व समूह ही तुम्दारे 
धर्म साधन की सूल मभित्ति है। इस बात को विशेष रूप से लक्ष्य 
फरने से आश्चर्य होगा कि चाहे वह अवतार ही क्‍यों न हो, 
चैदिक सनातन तत्वों का जीना जागता नमूना होने फे यारण 
' ही घह इमारे लिये सान्य है | श्रीकृष्ण की यद्दी मद्दानता है कि 
/ हैं इस त्तत्वात्मक सनातन घधममे के श्रेष्ठ प्रधारफ और चेदान्त 
(के सब से बढफर व्याख्याता हैं ) 
». संसार के सभी लोगों फो चेदान्त फी चर्चा फरना क्‍यों उचित 
५ है, उसका पहला फारण यह है कि वेदान्त दी एक मात्र सार्वभौम 


( १६६ ) 


धर्म है । दूसरा कारण यह्द है कि संसार के जितने शाज्न हें, उमर 
इसी के उपदेशों के साथ वहिप्रक्रृति फे वैज्ञानिक आछुसघानक! 
जो परिणाम निकला है, उसका बिल्कुल सामेँ 
वेदान्त विज्ञान जस्य है। अत्यन्त ग्राचीन फाल ,में भाकृति, 
सम्मत है वश और भाव में बिल्कुल मिलती जुक्षती शो 
सिन्न ज्ञातियाँ भिन्न मार्गो से ससार फे तत्व! 
जुसधान में प्रदूत हुई । में प्राचीन द्विन्दू और प्राचीन ग्रीक जाति 
फी थात फहद्द रद्द हूँ । इसमें प्रन्तिम ज्ञाति पाह्म जगत्‌ फा विश्लेषण 
फर उस चरम लक्ष्य के अमुसधान में प्रवृत हुई थी भोर पदती 
ज्ञाति अन्तर्जगव का विश्लेषण कर इस फार्य फे लिये अप्रसर हुई 
थी । और उनके इस विश्लेषण के इतिद्वास फी भिन्न भिन्न भव 
स्थाओं की आलोचना फरने से देसा भावा है कि यह विभिन्न प्रकार 
की विचार प्रणाली उस चरम लक्ष्य के सम्बन्ध में एक ही बात 
बतलाती है | इससे यद्द स्पष्ट ज्ञाना पडता है कि आधुनिक जई 
विशान के सिद्धान्तों को फेबल वेदान्ती दी--झो अपने को द्िल्‍्दूँ 
ताम से पुकारते हैं--अपने धर्म फे साथ सांमभस्य फरके मद्ण 
कर सकते हैं--इससे यह स्पप्ट जान पडता है कि बतेमान जड़ 
वाद अपने छिद्धान्तों को बिना छोड़े ही वेदान्त फे सिद्धास्वों 
फो ग्रहण फरके ही आध्यात्मिकता की ओर अम्रसर हो सकती 
है। हस लोगों को तथा भिन्द्रोंने इस विपय की अच्छी तरद से 
छालोचना को है, उनको यद्‌ स्पष्ट भान पड़ता है कि आधुनिक 


विज्ञान भिन सिद्धान्वों ये! क्रायम कर रहा है, उन्हें फई शता- * 
ः 
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ब्दियों पहले ही वेदान्त स्वीकार कर चुका है, केवल 'आधुनिक 
विज्ञान में उन्हें जड शक्ति के रूप में उल्लेख किया गया है। 
आधुनिक पाश्चात्य जातियो के लिये वेदान्त फी आलोचना फा 
दूसरा कारण है--इसकी अद्ू त युक्ति-सिद्धता | मुकसे पाश्वात्य 
देशों फे अनेऊ बढ़े बड़े वैज्ञानिकों ने कट्ठा है कि वेदान्त फे 
सिद्धान्त, अपूबे युक्तिपूर्ण हैं| उनमे एक आदमी के साथ मेरा 
खासा परिचय है| बढ साने-पीने फी तथा अपनी लेबोरेटरी 
६ प्रयोगशाज्ञा ) से चाहर जाने का 'अवश्ञश नहीं पाते हैं, लेकिन 
चह मेरे वेदान्त विपयक्र व्याख्यानों को घण्टों सुना फरते हैं। 
जय मैंने इसका कारण पूछा तो उन्होंने बतलाया कि वेदाल्त फे 
'उपदृश इतने विज्ञान सम्मत हैं, वततेमान युग के अभावों फी इस 
अच्छे ढग से पूर्ण करते हैं और आधुनिक विज्ञान धीरे घीरे जिन 
रिद्वान्तों पर पहुँचता जाता है, इनके साथ उसका इतना 
सामशस्य है कि उसके प्रति आकृष्ट हुए बिना नहीं रह सफता। 
सभी घर्मा की तुलनात्मक समालोचना करके उससे जे दो 
चैज्ञानिक सिद्धास्त प्राप्त होते हैं, उसकी ओर आप लोगों का 
ध्यान आकर्षित करना चाहता हूँ । प्रथम तत्व यद्द है कि सभी 
धर्म सत्य हैं । और दूसरा तत्व यद्द है कि संसार 

एकेरवस्वाद की. की सभी बस्तुयें प्रत्मक्त में विभिन्न जान पडने 
उत्मति का इतिहास पर भो एफ ही वस्सु की विकास मात्र हें। 
चैबिलोनियन और यहूदी धर्म के इतिद्दास की 

भाज्षोचना करने से हमें एक विशेष यात दिसलाई पडतो है। उसमें 


( शहद ) 


हम देखते हैं कि वैबिल्लोनियन और यहूदी भातियों में होते 
छोटी शाखायें ओर प्रत्येक के प्थक प्यक्र देवता थे। इन पर्मी 
प्रथक्र पृथक देवताओं के फिर एक साधारण नाम थे | 
वैबिज्ञोनियन लोगों के सभी देवताओ्ों का साधारण नाम' पा 
बाल। उनमें वालमेरोदक प्रधान था। फालक्रम से इसछप 
जाति ने उस भाति के अन्तगत उपजातियों को जीत फर बनें 
अपने में मित्रां लिया । उसका स्वाभाविक फल यह द्वोताथा 
कि विजेता जाति का देवता और दूसरी जातियों फे देवठा्रों में 
सर्वोच्च स्थान अ्रदण करता था । सेमाइट जाति में जे। एकेबजार 
को लेकर गौरव करती है, वह इसी प्रकार हुआ था । यहूदो 
जाति के सभी देवताओं का नाम था मोौज़्क। इसमें इस्राइप 
जाति फे देववा का नाम था मोलक यावा । इसी इसाइत 
जाठि ने क्रमश उस समय फी और जातियों को जोत फर भपने 
मेल्क फो ओर दूसरे मेलकों फी अपेक्षा श्रेष्त और प्रधान 
मे।ज्ञक घोषित किया । इस प्रफार धर्मयुद्ध में भितना रक्तपात ' 
ओर पाशविक अत्याचार हुआ था, उसे आप लोगों में से 
बहुत से लोग जानते द्वोंगगे । बाद में बैविज्ोनियन लोगों से मेतक 
यावा जाति फी इस प्रघानता को नष्ट करना चाद्दा था, परूठ | 
बढ सफज्ष नहीं हुए । यों 
इमें ज्ञान पड़ता है कि धर्म विषय में प्रथक्न प्थक्र जातियों 
में प्रधामता प्राप्त करने की चेप्टा भारत के सीमान्व प्रदेश में भी 
हुई थी। यहाँ भी सम्भवत शञार्ये जाति फी विभिन्न शापायें 
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आपस में एक दूसरे के देवता से अपने देवता को श्रेष्ठता स्थापित 

फरने फी कोशिश करती थीं। लेकिन ईश्वर 
भारत और दूसरे की कृपा से भारत का इतिहास यहूदी लोगों फे 
देशों म मिन्न मित्र इत्तिहास सा नहीं हुआ। मानो ईश्वर ने ओर 
जातियां के देय- दूसरे देशो की श्रपेत्ञा भारत को और 
ताथ्रों का प्राघान्ध दूसरे धर्मों से द्ेपशूल्य और धरम साधना में 
प्रात्ति के प्रयक्ष गैरवपूर्ण भूमि बनाने का संकल्प फर लिया 
का फल-एक था। इसी फारण से ही यहाँ पर भिन्न भिन्र 
सद्‌ विद्मा बहुघा ज्ञांतियों भोर उनके देवताओं में जे इन्द्र चलता 
बदन्ति था, घड़ ज्यादा दिन तक क्रायम न रह 

सका । उसी इतिद्वास के बहुत पहले, 'अल्न्त 
प्राचीन काल में भारत से एक्र बहुत बडे मह्दात्मा पैदा हुए। 
संसार में ऐसे मद्दात्मा बहुत कम पैदा हुए द्वोंगे । इस मद्दा- 
पुरुष ने उस प्राचीन काल में द्वी उस सत्य को प्राप्त कर उसशा 
प्रचार फिया--'एक सदूतिप्रा बहुधा वदन्ति ।” वास्तविक जगत 
में एक ही वस्तु है, विप्र श्र्थात्‌ साधु पुरुष उसे भिन्न मिल 
रूप में वर्णन फरते हें। ऐसी चिरस्मरणीय वाणी और फभी 
उच्चारित नहीं हुई थी और न ऐसा मद्दान्‌ सत्य द्वी कभी 
भाविष्कृत हुआ । और यद्वी सत्य ही इमारी हिन्दू ज्ञाति फे जीवन 
फा मेरुदण्ड होकर रद्दा है । सैकडे| शताव्दिओं से लेकर इसने 
पैल्व--एक सदूविप्रा चहुधा चदल्तिः--क्रमश परिस्फुटित होकर 
इमारी समूचे ज्ञाति फे जीवन फे ओतप्रोत भाव से आचछन्न 
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कर लिया है, हमारे रक्त में सिल सी गई है--मानो हमारे भीक 
के साथ बिल्कुल मिल सी गई है । हम लोग इस मद्दान्‌ सत्यवो 
पाणे से बढ़कर चाद्वते हैं--इसी से हमारा देश दूसरों से हे! 
रद्दित होने से दृप्टान्त स्वरूप हो रहा है। यददी--पर फंदल 
देश में लोग अपने धर्म के कट्टर विद्वंपी धर्मावलम्वियो के कि 
भी मन्दिर, गिरजाघर आदि बनवा देते हैं। ससार फो हम ला 
से इस धर्म-द्वं५-रह्दित होने के गुण फे! सीखना द्वोगा । 

हमारे देश के बाहर अग्र भी अपने से भिन्न मतावलम्धि 
के विरुद्ध ज्ञोग कितना द्वेप भाव रखते हैं, उसे आप लोग है». 
नहीं जानते । बहुत से जगहों में दूसरे मजञह्षय वालों से कोग _ 
इतनी ईर्ष्या रखते हैं # बहुत बार मेरे मन में ऐसा भाव पैदा 
छ्वोद्ा है कि फब इस मुल्क से पल्ला छुडा कर दूसरी जगद धता 
जाऊँ । धर्म क॑ लिये फिसी आदमी को मार डालना इतनी , 
साधारण बात है कि आज न हो फल ही इस महा अभिमाती /' 
पाश्वात्य सभ्यता के केन्द्र-स्थाना में ऐसे वाकयात प्रक्सर 
हुआ करेंगे | किसी अतिष्ठित धर्म के विरुद्ध झछ कहने को 
साहस करने पर उस व्यक्ति को समाजच्युत .तथा उस तरद फें 
जितमे फड्टे से कड़े द्‌र्ड दिये जा सकते हैं, सहन फरने पड़ेंगे। | 
इस समय वह मारे जाति-मेद के विरुद्ध वे भत्ते द्वी बढ बढ कर 
बातें कद्द लें, मैं मिस तरद पाश्यात्य दैशे में रह जाया हैँ 
शआप कोग भी अगर उप्ती वरद वर्दहां जाफर कुछ दिन 75% 
रहें तो जान सकेंगे कि वहाँ के बड़े यड़े प्रोफेसर तक ( शितकी 
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“बातें आप लोग इस समय खूब सुन पाते हैं ) बड़े कायर हैं, 
/भोर धर्म के सम्बन्ध में वे लोग जे। कुछ सत्य समझ फर विश्वास 
करते हैं, उसका सदृस्ताश भी सर्वसाधारण फी टीका-टिप्पयी 
के भय से कइने का साहस नहीं करता | 
इसी कारण से ससार के। छंपरदित बनने फा, सहिण्‌गुता 
का पाठ पढाना होगा । आधुनिक सम्यता के भीतर इस भाव 
के प्रवेश फरने से उसका विशेष कल्याण छोगा। घास्तव में इस 
भाव के प्रवेश करने से कोई सम्यता अधिक दितत तक चिर- 
स्थायी न रद्द सफेगी। गु डापन, रक्तपात, बर्ब्यरतापूण अत्या- 
चार ये जितने दिन तक बन्द दे|गे, उतने दिन तक सभ्यता का 
विकाश नहीं दवा सकृता । जितने दिन तक हम लोय परस्पर 
मित्रता फा भाव न रखेंगे, उतने दिस तक कोई सभ्यता सिर 
नहीं उठा सकती, और इस मैजी भाव फे विकाश का प्रथम सेपान 
है-परस्पर धर्मे विश्वास के ऊपर सद्दानुभूति प्रफट करना । 
फैउल यही नहीं, असल में इस भाय के हृदय में अच्छी तरद 
जप्ना देने पर परसुपर मित्रता का भाव रसने से नहीं चलेगा, एक 
दूसरे के धर्म भर विश्वास चाहे जितने प्रथक क्यों न दें। आपस 
से एक दूसरे की सभी बातें से ऋषच्छी तरह सद्दायता फरनी 
हैगी । हम लोग साख में ठीफ ऐसा ही करते हैं, में आपके 
यह थत्तता चुफा हूँ । इसे भारत में फेवल हिन्दुओ ने टी इसा- 
श्ये के लिये चचे और मुसलमाने। फे लिये मसजिद बनवाई 
है घेर अब भी ऐसा दी करते हूँ । सब लोगे फे। ऐसा ही 
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फरना द्ोगा। वे लोग हम लोगे के प्रति चाहे जितना पृण 
भाव क्‍यों न रखें, चाहे मितना पशुता का भाव क्यों तन रखें, 
भितनी निष्छ॒ुरता क्‍यों न द्सिलावें, कितना हूँ थत्याचार के 
न करें, हम लोग इन ईसाइये के लिये गिरजाघर आर मुसः 
साने के लिये मसजिद बनवाना न छोड़े । और हम लोग संप्... 
के सामने यह सिद्ध न कर दें कि घृणा और विद्वेप परायण 
जाति कभी दो्घ जीवन प्राप्त नहीं कर सकती, बल्कि प्रेम ५ ढाए 
ही ज्ञातीय भीवन स्थायी द्वोता है, केवल पश्ुवत्ञ और शारोरिक 
शक्ति कमी जय नहीं प्राप्त कर सकती, क्षमा और पे।मलतासे 
दी ससार-रूपी समरमूमि में जय प्राप्त किया जा सकता हे ! 
हम लोगे के ससार को, 'यूरोप ओर सम्पूर्ण ससार फे 
विचारशील व्यक्तिया फो एफ और बडे सारी तत्व की शिक्षा 
देनी द्वोगी । सम्पूर्ण जगत्‌ फा आध्योतिक 
संसार फो यह मी एकत्व रूप यद सनातन मद्दान देत्व समेत व्य 
सिखाना होगा कि भातियों की अपेक्षा निम जातियों को, शिक्षिहों 
सम्पूर्ण जगत पहुत की अपेज्या, साधारण लोगों क्री, चलपानों की 
जान पड़ने पर भी अपेक्षा इुर्वज्ों को ही अधिक आावश्यक्रीय है। 
एक ही है।. मद्रास विश्वविद्यालय के शिक्षित लोगों। भा 
लोगों को और विश्वार करफ यद सममाने की 
जरूरत नहीं, क्रि यूरोप की आधुनिक शलुंधान प्रणात्षी 
से किस श्रकार भौतिक दृष्टि से सारे ससार फा एकत्व सिद्ध 
कर दिया है--भौतिक दृष्टि से दी सम, दम, सूर्य, पर्दा 
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तारा, आदि सभी अनन्त जड समुद्र में छोटी छोदी 
क्दरों फे समान हैं। और सैकड़ों शताउदी पहले भारतीय 
'सनोविज्ञान ने भी जड़ विज्ञान की तरद्द सिद्ध किया है 
कि शरीर और मन दोनों ही जड समुद्र वा समष्टि में 
कितनी पृथक संघ्ा अथवा छुद्र छ्ुद्र तरगे हैं। ओर एक पण 
आगे बढ़ने पर वेदान्त में दिखलाई पडता है क्रि इस दृश्य जगत 
फे एकत्व भाव के पीछे जो यथाथे आत्मा है वह भी 'एफ? मात्र 
है। सम्पूर्ण भ्रह्माए्ड मे एक सात्र आत्मा दी विराजमान है, वही 
एक भात्र सत्तामात्र है। सारे ब्रह्माण्ड क मूल, वास्तव में, 
जो यह एफत्व है, इस मद्ान्‌ तत्व को सुन कर बहुत से लोग 
घोक पडेंगे। और देशों को कौन कहे, हसारे देश में भी बहुत 
से लोग इस अद्वेववाद्‌ से भयभीत द्वोगे। अब भी इस मत 
के मानने वालों से इस मत के विरोधियों फी सख्या दी ज्यादा 
होगी। तो भी मैं आप लोगों से कहता हूँ. कि यदि ससार फो 
घीवन प्रदान फरने बाली फोई शिक्ता देनी है, तो यह अ्रद्वेठवाद 
है। भारत के मूक जनसाधारया की उज्नठि फे लिये इस अष्ैववाद: 
फे प्रचार फी ही आवश्यकता है।इस भअद्वैठवाद फो कार्यरूप में 
परिण॒त किये थिना हमारी इस मातृभूमि फ॑ उद्धार फा और 

कोई उप।य नहीं । 
युक्तियादी पाश्चांय जाति के लोग अपने सभी दर्शनों पर 
नीति विज्ञान की मूल मित्ति ढँढ रदे हैं। लेकिन फोई व्यक्ति विशेप- 
चाह यह किससा हूँ खड़ा या ईश्यर के समान द्वो क्‍यों न हो, वह 
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फल जन्म लेकर आज मृत्यु के सुँद में पतित द्योता है, उस पत् 
उसका अनुमोदित कोई दर्शन वा मीतिविश' 
अद्वौतवाद ही. प्रमाण रूर्प नहों माना ज्ञावा | ससार के बड़े व 
नीति विज्ञन विचारशील लोगों के सामने उनकी नीति वा दश 
की मूल मित्ति हे प्रामाणिक नहीं हो सकता, वह लोग ऊिसी मत 
फे द्वारा अनुमोदित है, हसी से उसे प्रामाणि! 
न मान कर सनातन तत्वों के ऊपर ही उसकी भित्ति स्थापित 
करने की चेष्टा करते हैं। नोति विज्ञान की यह सनातन मिर््ति 
सनातन आत्म तत्व फो छोड कर और क्या द्वो सकता हैड़ि 
एक मात्र अनन्त सत्‌ उम्दारे, दसारे, धमारे सभी आत्मा में. 
घतेमान है ? आत्मा की अनन्त एकता ही सम तरह की नीति 
का मूल फारण है ठुममें हम में फेचल भाई भाई का ही सस्पेत्य 
नहीं है, मानव जाति फो दासत्व खद्बला फो तोड़ने फी घेष्ट 
करने वाले सभी प्रन्थों में यद आतू भाव की बात मौजूद है भार 
इम लोग भी लडकपन ही से इसफो जानते हें सेफिन वास्तव में 
हम और तुम एक ही हैं । भारतीय दर्शनों फा यदी रिद्धात्व है। , 
सब प्रकार की नीति और घ॒र्म विज्ञान की मूल मित्तिह्वी गई 
एफत्व है । ५ 
इस लोगों के देश फी सामाजिक अत्याचार्रों से फिसी हुई . 
निम्न जातियाँ जिस प्रकार इस सिद्धान्त से लाभ उठा सकती हैँ; 
चैसे द्वी यूरोप के लिये उसका अयोजन है वास्तव में इंगलैड, भर्मनी; ' 
'आन्स और अमेरिका में जिस प्रकार राजनैतिक और समा 
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। ( २०४ ) 
जिक उन्नति की चेशा की जा रही है, उस से स्पष्ट जान पडता 
है कि अनजाने हो फ्योंन हो, वे इस भद्दांन तत्व को इन सब 
फो सूल भित्ति रूप में महण फरत हैं| है भाइयों, आप लोग 
यह भो ल्च््य करें कि साहित्य में जहाँ मनुष्य जाति की स्वाधीमता- 
अनन्त स्वाधीनता की चेष्टा होगी, बढ़ीं पर भारतीय वेदान्त का 
आदश अहणय किया जायगा। झिसी किसी क्षेत्र में लेखरों 
ने अपने प्रचारित भावों फी मूल मित्ति के सम्बध में अनभिज्ञ हो 
किसी किसी स्थान पर उन्होंने अपने को मौलिक तत्वों की 
गवेषणा करनेवाला बतलाया है। लेकिन किसी किसी ने निर्भय दो 
इतज्वापूवक कहाँ से उन्होंने उस तत्व को ग्रहण किया है, 
इसका उल्लेख करके उसके प्रति ऋणी बतलाया है । 
भाशयो, जिस समय मैं अमेरिका में था, उस समय मैं 
अद्ेववाद का दी अधिक प्रचार फरता हूँ द्वैतवाद का 
नहीं, ऐसा अभियोग सुना था | द्वैववाद फे प्रेम भक्ति उपासना 
में कैसा अपूर्व परमानद प्राप्त होता है, उसे मैं 
भ्रद्ेतवाद, ज्ञानता हूँ---उसकी अपू मद्दिसा सेभो में शच्छी 
के प्रचार तरद्द परिचित हूँ। लेकिन भाइयो, इस समय हम 
हे कारण लोगों को रोने धोने का समय नहीं है। हम ज्ञोग 
फाफी रो-धो चुके हैं। अब हम लोगों फो फोमल 
भावों के मद करने का समय नहीं है । इस तरद फी फोमलता 
भी सिद्धि करते करते हम लोग इस समय सुर्दे सरीखे दो रहे हैं, 
इस लोग रूई फी तरद्द फोमल हो गये हें । एमारे देश फे लिये इस 


( २०६ ) 


समय आवश्यकता है-लोद्दे की तरह मासपेशी और स्नायु्े 
से युक्त घनने फी, इतनी दृढ इच्छाशक्ति सम्पन्न होने कि फ्रो। 
उसका भश्रतिरोध करने में समर्थन हो, जिससे कि पह प्रह्माए्ट १ 
सभी रहस्यों फा उद्घाटन करने में समर्थ हो, यद्यपि इस कार 
साधन फे लिए समुद्र के तल में जाना पढ़े, चाहे मृत्यु फा ह 
आलिइ्नन क्‍यों न फरना दो, यह सब कुथ करना हम लोगों को 
आवश्यक है, और अद्वैववाद के मद्दान्‌ आदर्श को सामने रस्त 
कर ही ऐसे भाव हम में आ सफते हैं | 
विश्वास, विश्वास, विश्वास--अपने ऊपर विश्वास रखता, रिवर 
पर विश्वास रखना द्वी--उन्नति प्राप्ति का एक मात्र उपाय है । यदि 
घुम अपने पुराणों में लिखे हुए तैंतिस करोह 
आत्मविश्वास देवताओं पर विश्वास रखो, साथ द्वी विदंशियों में 
ही सब ग्रकार की जितने जितने देवता हैं, उन सर पर भी विश्वास 
जन्नति का मूल है रखे और श्मगर छुममें आ्रात्मविश्वास न दो। 
तो छुम्दारी झुक्ति कभी, नहीं ह्वो सकतो। 
अपने ऊपर भरोसा रखो--उस विश्वास घल पर शपने पैरों पर 
खड़े द्ोओ और वीयशाली बनो | इस समय हमारे लिये यही 
आवश्यक है। धमारे देश के ये तैंतिस करोड लोग मुट्ठी भर 
विदेशियों के सामने सिर कुकाते हैं और यद लोग इमसे नहीं 
झुकतै हैं, इसका फारण क्या है ? इसका कारण यह है कि उनको 
अपने पर विश्वास है और दम लोगों फो अपने ऊपर विछात 
नदी है। मैंने पाश्यात्य देशों में जाकर क्या सीखा है ? ईसाई लोग 


( २०७ ) 


मनुष्य मात्र फो पतित और लाचार और पापी सममते हैं, इन 
व्यथे की बातों में न पएड़कर उनकी ज्ञातीय उन्नति फा कारण 
कया है, यह देसा, मैने यूरोप ओर अमेरीका दोनो मह्दद्वोपों में 
देसा कि दोनों मद्माद्मीपों के जातीय हृदय के अन्तर में उनका 
महान शआत्मविश्वास छिपा हुआ है। एक अग्रेज बालक तुमसे 
फहेगा, मैं अग्रेशन हूँ, में सब कुछ फर सकता हूँ। अमेरिकन 
बालक भी यद्दी फट्देगां--प्रत्येक यूरोपीय बालक यद्दी कहेगा। 
इमारे बच्चे क्या ऐसा कह सकते हैं ? कभी नहीं, बच्चे ही क्‍यों, 
उनके पिता तक ऐसा कहने का साहस नहीं कर सकते। हम 
लोगों ने अपने ऊपर विश्वास खो दिया है। इसी कारण से वेदात 
के भरद्वैतदाद का अचार फ्रना आवश्यक है जिससे लोगों के 
हृदय में जागृति पैदा हो, जिससे वह अपनी श्रात्मा फी महिमा 
फो जान सके । इसी फारण से मैं श्रद्लेतवाद फा प्रचार करता हूँ 
ओर मैं इसका प्रचार साम्प्रदायिक भाव से नहीं फरता, बल्कि 
मनुष्य जाति फा फत्याण हो, सब के प्राह्य हो, इस भाव से 
इसका प्रचार कर रहा हूँ। 
इस 'अद्वेतवाद फा इस प्रकार अचार किया ज्ञा सकता है--- 
जिससे दौतवादी, विशिष्टाहैदवादी के। भी फिसी तरद की 
आपत्ति का कारण न रहेगा और इन सभी मतों फा सामभस्य 
साधत भी केई कठिन नहीं । मारत में ऐसा केई सम्प्रदाय नहीं 
जिसमें यह ने कहा गया हो कि भगवान्‌ सब फे भीतर निवास 
फरत है| हमारे वेदान्त सत के विभिन्न सम्प्रदाय वाले समी 


( श्थ८ ) ; 
स्वीकार करते हैं कि जीवात्मा मे पहल्ले से ही पूर्ण पव्रिता, पर 
और पूर्णता छिपी हुई है। तो भी क्रिसो फिसी के मताहुमार णु 
पूर्णता कभी कभी सकुचित हो जाती है और कभी विकास के 
प्राप्त होती है। यह द्ोने पर भी वह पूर्णाता हमारे ही भीतर रही 
है, इसमे केई सन्‍्देह नहीं । अद्दैववाद फे रिद्धान्ताहुमार बड़ में 
तो संकुचित होता है और न विकास के ही प्राप्तहै। कबज समय । 
समय पर प्रकट और गुप्त रहता है ऐसा छोने से फायत देतवाद 
फे साथ धह एक रूप है। एकमत दूसरे फो धअपेप्ता न्‍्याय-संगत 
आर युक्तिन्‍सगत दो सकता है, लेकिन फार्यत प्राव दोनों एक दी 
हैं। इस मूल तत्व का प्रचार करना ससार फे लिये घत्यावर्शक 
दो रद्दा है। ओर हमारी मातृ भूमि भारत में इसका मितता अभागे 
है, उतना किसी भी देश में नहीं है । $ 

मआाइयो, में आप लोगों के कुछ फडी बातें सुनाता बाला 

हूँ;--अखवारो में निकलता है--मारे एफ द्रिद्र व्यक्तिया ठिंसी 

अंग्रेज ने मार डाला है, अथवा उसके साथ बहुत असम्य बात 

किया है। इससे देश भर में दज्नचल मच जाती है, दम लोग 
* पढ़कर आँखों से आँसू गिराते हैं, परन्तु दूसरे ही , 

अपनी दुर्दशा क्षण हमारे मन में अश्न उठता है, इसके लिये 

के लिये इम ही उत्तरदायी फौन है ? जग्र में वेदान्ती हूँ, ऐो मं 
उत्तरदायी हैँ! इस प्रश्न पेा किये बिना नहीं रद्द सकता | दिल. 
ै जाति अन्वष्टि रखने बालो है, बढ अपने दी 
भीतर सघ यातों फा कारण हूँढती है। में जमी अपने मन से इस 


(्‌ २८६ ) 


बात के पूछता हूँ. कि इसके लिये जिम्मेदार फोन है १--उस समय 
प्रत्येक बार मैं यह उत्तर पाता हूँ कि इसके लिये अग्नेज् उत्तरदायी 
नहीं हैं, हमी लोग अपनी सय तरदद फी दुदेशा, अवनति और 
कष्टों के लिये उच्रदायी हैं । केवल हमी लोग ज़िम्मेदार हैं । 

हमारे पुरुखे अपने देश के साधारण ज्ञोगों के पदद॒त्ित 
करते थे, क्रमश वे एकदम 'असहाय द्वो गये, उस अत्याचार से 
बह गरीब लोग यह तक भूल गये कि वह मलुष्य हैं। सैकड़ों 
शवाब्दिया से वह लकड़ी फाटते आ रहे हैं ओर जल ढो रहे हैं । 
क्रमश उनके मन में यह विश्वास हो रद्द है कि 

इमी लोगों ने वह शुल्ञाम ही पैदा हुए हैं, लकड़ी काटने भौर 
देश के नीच छुयें से जल निकालने फे लिये ही उनका जल्म 
जातियोंको दलित हुआ है। और अगर उनके प्रति दया रसने 
फर रखा है। वाला फोई मनुष्य दो एक बातें कहता है तो आज- 
फल फे शिक्षिद लोग इन पददलित ज्ातिया की 

उन्नति साधन फे फार्यों के करने में सकोच का अलुभव फरते हैं । 
फेपल यहीं नहीं, में बह भी देखता हूँ कि ये पाश्चात्य देशों के 
वंशानुक्रमिक संक्रमण और उस तरह के अन्यान्य 

पशानुक्रमिक तुच्छ सर्तों को सद्दायता से ऐसे पश्चुतापूर्ण और 
पेक्रमण मत क्या राक्षसी हेतुवाद दिसलाते हैं--जमिससे दरिद्रों 
विल्कुलठीक है! के ऊपर अत्याचार करने और उन्‍हें पशु जैसा 
बनाने फी 'अधिफ सुविधा होती है। अमेरिका 

धर्म सम्मेलन में और लोगों के साथ एफ निमो-युवक भी आया 

श्ष्ट 
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था--दह्व ठेठ श्रफ़ीका का इृबशी था।। उसने एक सुन्दर भाषण 
दिया था । सुझे इस युवक के सम्बध में फौतूहल हुआ, मैंने उसे 
बीच बीच में बातें की, मगर उसके सम्यध में विशेष न शा 
सका | छुछ दिन फे बाद इगलैंड में कुछ 'अमेरिकनों, से मेरी 
सुलाकात हुई, उन्होंने सुकसे उस युवक के सम्बन्ध में यू 
किस्सा कह्दा,--यह युवक मध्य अफ्रिका फे एक दलपति हबशी 
फा पुत्र है, किसी कारण से एक दूसरा दलपति उसके पिता रस 
नाराज़ हुआ और उसे और उसकी ख््री के मारफर उसका माप 
राँधिकर सा गया | उसने इस बालक फे। भी मार कर उसका मार 
खाने का 'आदेश दिया था, लेफिम वद्द बालक किसी तरद भाग 
कर यहुत दु ख उठात हुए सैऊड़ा फोस चलकर समुद्र फे 
पहुँचा--वर्डा से एक 'प्रमेरिकन जद्दाज़ में चढकर अमेरिका श्राएं 
है ।! उस बालक ने इतनी सुन्दर वक्तृता दी | इस प्रकार फी घटना 
के देखकर वशासुकमिक संक्रमण में कैसे आस्था रद सकती है; 
हे श्राक्षणो ! यदि वशामुक्रमिक भाव सक्रमण नियम के 
अनुसार ब्राह्मण विद्या सीखने फे लिये अधिक उपयुक्त हो 
श्राद्ष्णों की शिक्षा पर अर्थ व्यय न फर चाण्डाल जाति पी 
शिज्षा के लिये सारा धन सर्च फरो। डुर्वलो फी पहले सहायता 
करो, क्योंकि दुर्बलों फी सहायता करना दी पहले आवश्यक 
है। यदि श्राक्षण बुद्धिमान दी पैदा द्ोता है| तो वह किसी की 
सद्दायता फे बिना द्वी शिक्षा महण कर सकता है। अगर झऔौर 
ज्ञातियाँ उतनी घुद्धिमान नहीं हैं. तो उन्हें दी फेवल शिक्षा देनी 


( २९१ ) 


चाहिये--उनके लिये ही शिक्षक नियुक्त करना चाहिये। मुझे 
तो यही न्याय और बुद्धि-संगत जान पडता है। इसलिये इत 
द्रिद्रो, भारत के इन पदुदलित जांतिया फे उनका प्रकृत स्वरूप 
चतलाना आवश्यक है। जाति-विशेष, सयत्न-निरवेल फा विचार न 
कर गत्येक स्लो पुरुष के, प्रत्येक लडफे लडकी के। सिखलाओ, 
बतलाओ कि सबल-दुर्वल्ष, ऊँच-नीच सभी के भीतर वह अनन्त 
आत्मा विद्यमान है, इसलिये सभी महान्‌ बन सकते हैं, सभी 
साधु बन सफते हूँ। सभी लोगों के सामने उच्च स्वर में 
फहो,--उत्तिप्ठत ज्ञाग्रत प्राप्य बराननिवोधतव । फठोपनिपद्‌ 
१। १४ । उठो, जागो, जब तक अन्तिम लक्ष्य पर न पहुँचो, 
तब तक निश्चिन्त न रहो! उठो, जागो, अपने को दउुर्वल 
 समकफर तुम जो मोहाच्छन्न हो रहे हो, इसे दूर कर दो। 
, फोई वास्तव में दुवे्ञ नहीं है, आत्मा अ्नस्त, सर्वशक्तिमान्‌ और 
सबेक्ष है। उठो, अपने स्वरूप को प्रकाशित करो, तुम्हारे भीतर 
, भो ईश्वर निवास करते हैं, उनकी उच्चस्त्रर से घोषणा करो, 
। अस्वीकार न फरो | हमारी जांति के अन्दर धोर शआत्स्य 
; इुवेलता और मोह समा गया है। ऐ दिन्दुओ। मोह-माल फो 
फाद डालो । इसका उपाय तुम्दारे शात्रों में द्वी दिया हुआ है। 
। पुम अपने अपने स्वरूप फी चिन्ता करो और सर्वस्राधारण फो 
» भी उसका उपदेश करो ! धोर सोद्द-निद्रा में पडे हुए जीवात्मा 
को निद्रा भंग फरो। आत्मा के प्रठुद्ध दोने पर शक्ति आयेगी: 
| महिमा आयेगी, साधुता आयेगी, पविन॒ता आयेगी, जो कद 


( श्शर हु 
अच्छी बातें हैं, सभी चली आरयँगी। यदि गीत में मुके कु 
सच से वढकर अच्छा लगता है तो ये दो श्ल्लोक हैं जो भगवार्‌ 
श्रीकृष्ण के उपदेश के सार हैं, मद्दा चलप्रद हैं | 

समसवेपु भूतेत्॒ विष्ठत परमेश्वरम्‌। ५ 
विनश्यत्त्व विनश्यन्त य पश्यति स पश्यति ॥ १३ | २०। 
सम पर्यनहिसव॑ंन समवस्थितमीश्वर्र 
न हिनस्त्यात्मनात्मान ततों याति पर्य॑ गतिम्‌ ॥ १३॥ ९८ 
विनाशवान्‌ सब आ्राणियों में अविनाशी परमेश्वर फो भो एव 
भाव से अवस्थित देखते हैं, वही यथाय में दर्शन करते हैं| इसर ' 
फोरण यहद्द है. कि ईश्वर फो सर्वत्र समभाव से अवस्थित देखकर 
अपनी आत्मा के द्वारा आत्मों की द्विंसा नहीं करते, इसिये 
परम गति फो प्राप्त होते हैं। 
इसलिये यह देखा जाता है. कि वचेदान्त फे प्रचार द्वारा है 
देश तथा 'अन्यान्य देशों में फाफी लोकद्तिफर कार्य हो स#6 
हैं। इस देश में एप अन्यत्र समस्त मनुष्य जाति के दुख दूर 
फरने और उन्नति फे लिये परमात्मा की सर्वन्यापफता 
सवत्न समभाव से अधस्थित रहना इन दो तत्वों का प्रचार करना 
होगा । णहाँ कट्दी भी अन्याय दिखलाई पडता है, घी पर अरे 
दिखक्षाई पड़धा है। मैंने अपने अनुभव से यद्द जाना दै क्रो 
इमारे शास्त्रों में भी लिखा है कि भेदबुद्धि फे पैदा द्वोने से ही 
सभी पराबियाँ पैदा दोठी हैं, और अमेद्‌ बुद्धि फे दीने पर” 


( २९३ ) 


सभी विभिन्नता फे रहते हुए भी वास्तव में एक ही सत्ता है, इस 
पर विश्वास करने पर--सव तरदद का कल्याण द्वोगा। यही 
वेदान्त का सब से ऊँचा आदशे है। 

तो भो बातों में फेबल आदश में विश्वास रखना एक ब्यत है, 
और प्रतिदिन के जीवन में प्रत्येक छोटे बडे फाम में उस आदर्श 
का निभाना एक दूसरी बात है। एक ऊँचा आदर्श दिखला देना 
अच्छी बात है--किन्तु इस आदर्श तक पहुँचने का अच्छा सार्ग 
कौन सा है ? यहाँ स्वभावत वही कठिन प्रश्न आ उपस्थित द्वोता 
है--जो आज फई शताब्िदियों से सर्वसाधारण के मन में विशेष 
भाव से जाग रहा है--वद्‌ प्रश्न और छुछ नहीं--जाति भेद ओर 
समाज संस्फार विषयक वह्दी पुरानो समस्या है। में यहाँ पर 
पएकन्रित सभी ओताओं से खोलकर फट्टना 'चाह्ववा हूँ मैं ज्ञाति- 
मेद की अथा उठानेवाला श्थवा फेवल समाज-सुघारफ नहीं 
हूँ । ज्ञातिमेद वा समात्-सुधार फे सम्बन्ध में सुके छुछ 
नहीं कहना है| तुम चाहे फोई भी जाति हो, इसमें फोई द्वानि 
नहीं,-लेफिन अपनी ज्ञाति फे फारण ठुम दूसरी जाति से 
घृणा न करो। में सब प्रेमियों पर प्रेम रखता हूँ, इस तत्व 
फा भ्रचार करो और मेरा यद्ध उपदेश--विश्वात्मा फी सबे- 
व्यापकता और समत्व रूपी वेदान्त फे इस मद्दान्‌ तत्व पर 
निरभेर फरता है। 

प्राय पिछले सो वर्षो से हमारा देश समाज-सुधारकों तथा 
उनके तरद्द तरह के अस्तावों से पट गया है। इन समाज-सुधारकों 
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के प्रस्तावों फे विरुद्ध मुझे कुछ फह्दना नहीं है। इनमें से अधि- ५ 
काश लोगों के उद्देश्य बहुत अच्छे हैं। और फिसी किसो विषय 
में उनके उद्देश्य बहुत ही प्रशंसनीय हैं। किन्त इससे यह साफ 
मज्षकता है. कि इस सो वर्षो में समाज-सुधारकों के आन्दोलर 
का कुछ नतीज्ञा नहीं निकला है, देश का छुछ स्षा नहीं|हुआ है. 
सभा-मश्व से लम्बी लम्बी स्पीचें दी गई हैं,--द्िन्दू जाति भोर 
हिन्दू सभ्यता फे मस्तक पर खूब निन्‍दा और गालियों डी 
बोच्यार हुई है, किन्ठु तो भी समाज का वास्तव में कोई उपकार 
नहीं हुआ है। इसका कारण क्‍या है? कारण हॉढ निकालना 
यहुत फठिन नहीं है। यद्द निन्‍दा-शिकायत और गाल्ियों ही 
योछार ही इसका फारण दै। पहले, जैसा मैं पहले ही फह चुरा 
हूँ, हमें अपनी ज्ञातीय विशेषता को रचित रखना द्वोगा। मैं 
स्वीकार फरता हूँ कि और जातियों से दमें यहुत छुछ सीखना 
होगा, लेकिन दुस फे साथ मुक्ते कद्दना पडता है कि इमारे 
अधिकाश आधुनिक सरुफार पाश्चाल्य कार्य प्रणाली का 'मनुकरण 
सात्र है। भारत में फमी इसके द्वारा सुधार नहीं दो सफता ! इसी 
फारण से द्वी दमारे वर्तमान सस्क्रार सुधार सम्बन्धी आन्दोलर्ना 
फा छुछ परिणाम नहीं दी रद्ा है।' दूसरे, यदि दम किसी फी 
भला धाद्ठते हों वो निन्‍दा और गाली-गलौज करने से भपन 
उद्देश्य में सफल नहीं हो सफत ! धमारे समाज में जो घहुत से 
दोप हैं, उसे साघारण बालक मी दस सकता है झौर भत्ता किसे 
समाज में दोप नहीं दै ? मेरे भाइयो, इस अवसर पर में भाष 
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लोगो से कहे देता हूँ कि मैंने संसार को जिन जातियों फो 

देखा है, उन सभी जातिये की तुलना करने 
समाज सुधारक के पर में इस सिद्धान्त पर पहुँचा हूँ. कि हमारी 
असफल होने का ज्ञाति ही और सत्र ज्ञातियो की अपेत्ता धर्मात्मा 
कारण--दूसरी नीति परांयण है आर हमारे सामाजिक विधान-- 
जातियां का उनके उद्देश्य ओर काये प्रणाली पर विचार 
अनुकरण और करन से देसा जाता है--मनुप्य जाति फे। सुख्धी 
बमान समाज बनाने के लिये हैं । इसी फारण से में किसी 
को गालिया देना तरह का सुधार नहीं अधिक उपयुक्त चाहता। 

हमारा आदर्श है जातीय मार्ग पर समान्न की 
उन्नति, उसका विस्तार | जिस समय मैं अपन देश के प्राचीन 
इतिहास को आलोचना करवा हूँ, उस समय मैं सम्पूर्ण ससार 

में ऐसा देश नहीं देख पाता हूँ. भिसन मनुष्य 
उन्नति का उपाय की मानसिक उन्नति फे लिये इतना किया है। 
जातीय भाव से इसी कारण से में श्रपन्ती ज्ञात फो किसी तरह 
समाज का सगठन की निदा या गाली नहीं दे सकता। में अपनी 

जाति से कद्दता हूँ, जो कुछ किया है, बहुत ठीक 
हुआ है, ओर भी अच्छा करन का प्रयत्न करो? इस देश में प्राचीन 
फाल में बहुत बडे बडे काये हुए हें लेकिन अब भी बड़े बड़े काये फरने 
फा काफी सोक़ा है। तुम लोग निश्चय रूप से जाने कि दम लोग 
5क स्थान पर चुपचाप नहीं रह सकत | अगर एक स्थान पर 
रहें तो दमारी मौत ही सममिये । इमें या तो आगे बढ़ना होगा 


( रश१ई ) 


या पीछे दृटना होगा | या तो हमें उन्नति करनी होगी नहीं हो 
हमारी अवनति होगी । हमारे पुरुखों ने प्राचीन 
आगे बढो फाल में बडे बढ़े कार्य किये हैं, लेकिन हमें उसे 
बढकर कार्य फरने दोंगे ओर उनसे भी बढ़ 
सष्टान कम) फी ओर अग्रसर होना होगा। इस समय पीछे हट 
कर अवनत होना किस तरह हो सकता है यह फभी नहीं हो 
सफता | ऐसा होते देखा नहीं ज्ञा सफता। पीछे हटने से जाति 
का आध पतन और सृत्यु द्वोगी। इसलिये आगे घढो ओर पह 
बड़े कर्मा फा अनुष्ठान फरो, यही आप लोगों से मुझे कहना है।' 
मैं कोई सामयिक समान्-सुघारक नहीं हूँ । में समाज फे कं 
को दूर करने फो चेप्टा नहीं फरता । मैं आप लोगों से कह्ठता हूँ, 
आप लोग आगे बढिये और दमारे पुरुषों ने समस्त सलुष्य जाति 
फ्री उन्नति के लिये जो सर्वाज्न सुन्दर प्रणालियाँ चलाई हैं ए्द्री . 
प्रणाल्ियो से बल फर उनके उद्देश्य फो सब तरद्द से फार्य रुप 
में परिणत फीजिये। झाप लोगा से भुमे यद्दी फददना है कि भाप 
लोग सम्पूर्ण मनुष्य का एकल्व ओर मानव जाति फे स्वामावि* 
ईश्वरत्व भाव रूपी वेदानितक आदर्श फो और भी 'अ्रधिक प्राप 
करो । अगर मुझे समय मिलता तो मैं आप लोगों फो बडी खुशी से 
दिला देता कि इस समय हम जोगे। फो जो जो फरना है, उसमें 
से प्र्योंफ फारय को हमारे स्मृतिकार द॒भारो वर्ष पे ही फह 
चुके हैँ भौर इस समय दमारे जातीय आचार व्यवद्वार में शो भो 
परिवर्तन दो रहे हैं और भविष्य में जो जो गे, उन्‍हें भी उन्‍्दोंते 


पर च 
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मरंपहले ही समझ लिया था। ये भी जाति-भेद को ल्ोप करने वाले 
नी थे, तो भी आजकल के लोगों की चरद्द नहीं ! 
/ैमारेपुरुखों दाय वे लोग जाति-मेद का उठाने फा यह अथे नहीं 
/पिलाये सामाजिक सममते थे कि शद्दर के सब लोग मिल्कर एक 
नियमों को उतना साथ सथ मास उडावे अथवा जितने मूर्ख और 
7ही वमाज की. पायल मिलें, मिस समय जहाँ पर इच्छा हा, 
+ सर्वा गीण उनति है विवाद करलें और देश को पागलखाने के रूप 
* में परिणत फरदें अथया वे यह भी विश्वास नहीं 
फरते थे कि विधवाओं के पतिये। के संख्या फे अनुसार किसी जाति 
फी उन्नति का परिमाण लगाया जा सकता है । ऐसा फरके किसी 
ने उन्नति की है ऐसी जाति है। आज तक हमने कहीं पहीं देखी है! 
प्राह्मण दी हमारे पूवेपुरुखों के आदर थे। हमारे सभी 
शास्त्रों में आद्यणों फे आदर्श चरित उजञल अदारों में लिखे गये 
। यूरोप के श्रेष्ठ धर्माचाये तक अपने पुरसों को उच्च वश का 
सिद्ध करने फे लिये दज्नारो उपये खर्च करते थे और जब तक 
वे यह सिद्धन फर लेते थे कि पवेतबासी यात्रियों को दिन- 
रेहादे लुटबानेवाले कोई मद्दा अत्याचारी व्यक्ति उनफे पूर्व पुरुष 
ये, तब तक उन्हें चैन नहीं मिलता था | दूसरी ओर भारत फे बडे 
डे राजघराने, कोपीनघारी जगल में रहने वाले, फल मूल आइवार 
ररने वाले किसी वेदपाठी ऋषि-मुनि से उनके चश उत्पत्ति 
हैं है यही प्रमाणित करते फो चेण करते हैं। यहाँ पर अगर 
भि प्राचीन काल के किसी पी ६३० 5 हि के रूप 
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या पीछे दृटना होगा | या तो हमें उन्नति करनी होगी नहीं वो 
हमारी अवनति होगी । हमारे पुरुखों ने प्रादौद 

आगे बढो काल में बढ़े बड़े फार्य किये हैं, लेकिन इमें उने 
बढकर फार्य करने होंगे ओर उनसे भी बढ 

महान फर्म की ओर अग्रसर होना होगा। इस समय पीछे हर 
कर अवनत द्वोमा किस तरह हो सकता है ? यह फभी नहीं हो 
सफता । ऐसा द्वोते देखा नहीं ज्ञा सफता। पीछे हटने से जाति 
का अध पतन और झृत्यु होगी। इसलिये भागे बढ़ो और पढ़े 
बड़े कर्मो का अनुष्ठान करो, यही आप लोगों से मुझे कहना है 
मैं कोई सामय्रिक समाज-सुधारक नहीं हूँ । मैं समाज फे दोपों 

फो दूर करने फो चेष्टा नहीं करता | मैं आप लोगों से कहता हूँ, 
आप लोग आगे बढिये और द्वमारे पुरुषों ने समस्त मलुष्य जाति 
फी उन्नति के लिये घो सर्वाज्न सुन्दर प्रणालियाँ चलाई हें उन्दी 
प्रणात्ियो से चल कर उनके उद्देश्य फो सब तरद्द से फार्य रूप 
में परियत फीजिये । आप लोगे से सुमे यद्दी कहना है कि भाप 
लोग सम्पूर्ण मनुष्य का पकत्व श्र मानव जाति के स्वामांवि१र 
ईश्थरत्व भाव रूपी वेदान्तिक श्रादश को और भी श्रधिक प्राप्त 
करो | अगर मुझ समय मिलता तो मैं ध्याप लोगों को घड़ी खुशी से 
दिखला देता कि इस समय दम लोगे फो जो जो फरना है, उसमें 
से प्रत्येक फारये को हमारे स्वृतिकार इशारा यर्प पदले ही रूह 
चुके हैं और इस समय इमारे जातीय आचार ध्यवद्वार में जो जो 
परिषर्तन हो रे हैं और भविष्य में मो जो देँ।गे, उन्‍हें भी उन्देंते 


| 7! 


( २१७ ) 


ऐं।पहले ही समझ लिया था | वे भी जाति-भेद को लोप करते चांले 
मा ये, तो भी आजकल के लोगों की तरद नहीं। 
# औमारे पुरुखों द्वारा दे लोग जञाति-पेद फा उठाने का यह अर्थ नद्दीं 


## नियमों को पर्तना साथ सथ सास डड़ावे अथवा जितने मूखे और 
#ही समाज की पागल मिलें, जिस समय जाँ पर इच्छा हे।, 
। रा गीण उन्नति है विवाद फरलें और देश को पागलखाने के रूप 
ऐ मे परिणत फरदें ्रथवा वे यह भी विश्वास नहीं 
। फरते थे कि विधवाओं के पविये। के सख्या के अनुसार किसी जाति 
उन्नति का परिमाण लगाया जा सकता है । ऐसा करके किसी 

ने उनति की है ऐसी ज्ञाति पर आज तक इसने कहीं नहीं देखी है । 
अहाण ही इसारे पूवेपरुखों फ्े आदशं थे । हमारे सभी 


ढ़ राजपराने, क्रैपीनधारी जगल में रहने वाले, फल भृत्न आद्वार 

रने वाले किसी वेद्पाठी ऋषि-मुनि से उनके बश उत्पत्ति 

ई है यद्दी करने की पद फरते हैं। यहाँ पर अग्रर 
कक १ हक >्ु 


छः 


दत्र पदप के रूप 


( रद ) है 

में सिद्ध फर सको तब तो उच्च व श के दो, नहीं तो नहीं । इसतिए 
इस लोगों फे भामिज्ञात्य को आदर्श अन्यान्य भातियो से विले 
मिनन्‍न है। आध्यात्मिक भावों वाले तथा मह्दायागी आहयण हर 
हमारे आदर्श हैं। झादश श्राद्मण से में कया सममग हूँ 
आदर्श श्राह्मण॒त्व वही है जिसमें सासारिकता एक बारगो गे ६ 
और जिसमें शरकृत ज्ञान फाफ़ो हो । द्विन्‍्दू जाति फा यद्वी आई 
है । आप लोगों ने क्‍या सुना नहीं है। शास्त्रों में लिखा दि 
श्राह्म॒ों के लिये कोई कानून नहीं है, वे राजाओं फे शासनाएी' 
नहीं--उनके लिये प्राण-द्‌रड नहीं। ये बातें विल्डुल सच्ची है 
स्वार्यी मूर्स लोग इन बातें फी जैसी व्याख्या फरते हैं। उत्त मा 
से इसे न समकाकर, श्रक्ृत मौलिक वेदान्तिक भाव में इसे समर | 
की चेष्टा करो । झातर आ्रादाय कहने से ऐसे व्यक्ति फा बोष हैं। 
जिसने स्वार्थपरता का एकदम नाश कर विया है, मिस 
लीवन ज्ञान और श्रेम का प्रचार करने फे लिये दी है।--णी पर 
फेवल ऐसे प्राद्ष्णा सत्‌ स्वभाववाले, धर्मपरायण खस्री पुरे - 
से भरा हुआ है, बद जाति और देश सम्र तरह से बिधि-निरध है 
रहित द्वागा, इसमें आश्चर्य क्या है ? ऐसे मनुष्यों फ॑ शासन फ्े 
लिये सेना-सामन्त, पुलिस श्रादि फी क्या आवश्यकता है के 
पर किसी के शासन फरन का क्‍या प्रयोजन ? उनके लिये भी 
किसी शासन के अधीन झुने फी क्या ज़रूरत 

वे साधु प्रकति मद्गात्म'#ये--वे ईश्वर फे अन्तरग सूप 
से । झोौर इमु,्लोग्और अविष्य मचते हैं. कि सद्ययुग में पच्मात्र 
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ज़ाद्ाण जाति ही रहती थी। महाभारत में देखने में आता है 
(कि पहले सारी पृथ्वों में श्राझण ही प्राण थे, ऋमश ज्यो ज्यों 
उनकी अबनति होने लगी, हों तयों वे विभिन जातियों में विभक्त 
दोने लगे, फिर जब थुगचक्त घूमने पर उस सत्ययुग फा 
“अभ्युदय होगा, उस समय सभी व्राह्षण होंगे।इस समय युग- 
/चक्र घूम फर सत्य युग क अम्युद्य की सूचना दे रहा है, में 
४इस विषय की ओर शआआप लोगों फी हृष्टि आकर्पित करना हूँ। 
“इसलिये ऊँच ज्ञाति वालों को नीचा करके, आद्वार-विहार में. 
/ मनमानी करने, थोडे से सुख फे लिये अपने अपने बर्णाश्रम फी 
। मर्य्यादा उल्लघन करने से जातिमेद्‌ की रू''त्या हल न होगी, 
/लेकिन हम लोगों में से प्रस्येक दो यदि ॥३ घर्म के निदेशों 
/का पालन करें, प्रत्येक व्यक्ति धार्मिक घनर्श>फा प्रयन्द फ्रे, 
। अत्येक श्रादर्श ब्राह्मण होवे, तभी इस जाति भेद की समस्या 
/ इच्न द्वोगी । आप लोग चाहे आये अनाये, ऋषि, प्राह्मण अथवा 
| अत्यन्त नीच अन्त्यन्न जाति-कोई क्‍यों न हो, भारतभूमि में 
॥ रहनेवाले सभी लोगो के समक्ष आपके पुरुसों 
' केबल भारत को का एम महान आदर्श है, वह आदर्श यह है, 
। ही समूचे दुनिया चुपचाप बैठे रइने से काम न चलेगा उत्तरोत्तर 
/ को इस श्रादर्श उन्नति करनी पड़ेंगी | ऊँची जातियों से लेकर 
में दालना होगा नीची ज्ञाति ( चास्डाल ) तक सभी लोगों को 
आदर प्राह्मण वर यज्ष करना होगा। 

वेदान्त फा यह आदर्श केवल भा + ध्छ् य हरी, सम्पूर्ण 


्€ रसर ) 

- से भरी प्रथाओं के विरुद्ध भी निल्दात्मक फोई शब्द न! कह 
क्योंकि उनके द्वारा )भी आचीन काल में कुछ मे छु्र ज्ञाभ है 
हुए हे । यह वात सदा सन्त सें रखना फि, हमारी सामाक्ि 
प्रथाओं फा उद्देश्य जितना ऊँचा है, उतना ससार के ओर क्रो 

- देश का नहीं है। में संमार के सभी देशों में जाति भेद दर्खने 
हूँ किन्तु यहाँ के पर झा,उद्देश्य जितना उब्च है, उत्तम्रा फह्दी प 
भी नहीं । इसलि) कार्य रूप में पोद अनिवाय है तो भाविः 
इष्टि से जे जा/को फिर स्मरण दिर्ओशा पवितता साधन भी! 
झआात्मद्याग फ 'जसे कोई अच्छा दति मेद फो तो भच्छा है 
सममना दवोगा । 5 * की चेप्टा हुई प्‌ को एकदम त्याग ईं 
दीजिये, अपना १, श्र५, | केवल प्रेम थे हृदय सोल दीजिये। 
इस देश और रू''छनिया के 'उद्धारे 'फीजिये | शाप लोगों मं 
से प्रत्येक फो यह सोचना द्वोगा कि सारा भार उसी परहै। 
वैदान्च का प्रकाश प्रत्येक घर में पहुँचाइये, दरेक धर में मैदात्त 

-के आदर्श पर जीवन गठित फी जिये-प्रत्येक आत्मा में जे ईंघवरीप 
शक्ति छिपी हुई है, उसे जाग्त फीजिये। ऐसा फरने से चार 
जितनी थोडी सफलता क्यों न मिले, उुम्दारे मन में यह सगोप 
होगा कि तुमने बढ़ें भारी फार्य के लिये छौवन चिताया है भौर 
सद्टतू कार्य के लिये प्राण त्िसर्जित किये हैँ । मिस रूप में है) 
भद्दाव कार्य के सिए: द्वोने से द/' मोवेत्र काति का इस लोफ घोर | 


. परलोक में फल्याण हो;दसः 4. ६ 
(रचित भविष्य मप-- 


धडुन्दु) स्मति माला का चतुर्थ घुष्प 
८5 र हिय जज 
भक्ति ओर वेदान्त 
( विवेकानन्द प्रस्थावज्ञी सख्या १) 


लेखक-- 


स्वामी विवेकानन्द 


अनुवादक-- 
श्री रामविलास शर्मा, बी० ए० ( ऑनर्स ) 


अकाशक--- 


सरस्वती पुस्तक भण्डार 
आयेनगर, लखनऊ 
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द्वितीयागृत्ति ) दिसम्बर स्म्‌ १६३५ [ सूल्य *) 


प्रकाशक-- 
रॉमस्वरूप शुप्त, सचालक-- 
सरस्वती पुस्तक्त मडार, 
आर्यनगर, लसनऊ। 


सर्वाधिकार सुर्रा 





सुद्ृक-- 
रघुनाथप्र साद पर्मा 
नागरी प्रेस, 
ढारागंश, प्रयाग! 


जे 


दी शब्द 

“भक्ति और वेदाल्व” स्वामी विवेकानन्द फे भिन्न-भिन्न स्थानों 
में दिए हुए चार व्याख्यानों का अनुयाद है | पश्चिम में हमारे धर्मे 
फे थे सर्व-परथम और सर्व-श्रेष्ठ प्रचारक थे। विज्ञांसिता और 
भौतिकबाद फे मद में चूर पाश्चात्य देशों को उन्होंने द्साया कि 
सासारिक सुख से भी बढकर एक सुन्द्र जीवन है, जो मरने के 
वाद किसी अन्य लोक में नहीं वरन्‌ इसी ससार मे सुलभ है। 
मनुष्य इसी जीवन में सत्य श्ञान ( वेदान्त ) अथवा सत्य-प्रेम 
( भक्ति ) द्वारा आत्मा और परमात्मा की ततन्‍्मयता का अनुभव 
कर अम्तरता को पा सकता है। सभी धर्मो का यही ध्येय है भर 
इसीलिए उनमें वाद्य विभिन्नता छोने पर भी एक झआरान्वरिक समा- 
नता है। धम के रहस्य में स्व्रामीज्ी ने भलोभौति समझाया है। 

छुछ दिनों से नवशिज्षित लोगों ने पश्चिम की देखा-देखी 
अपनी पुरानी रूढियों पर आक्रमण करना तो सीख लिया है , पर 
सामने कोई निश्चित आदशे नहीं रक्‍्खा | फट्टना न होगा कि 
आज यूरोप और अम्रेरिक्ा से कहीं अधिक भारतवर्ष में द्वी 
स्वामीजी के विचारों के प्रचार होने को आवश्यकता है। भारतीय 
आदशे का क्‍या महत्व है तथा उसके लिए हमें क्‍यों अभिमान होना 
चाहिए, पाठक इस पुस्तक को पढकर भल्ो-भाँति सममक सकेंगे । 

विनीत-- 
रामस्वरूप भुप्त 


सूची-पत्र 
विपय 
१--मेरे पथ-प्रदर्शक 
२--सवै-5्यापी परमात्मा 


३--भक्ति या प्रेम 
४--वेदान्त 


भक्ति और वेदान्त 
मेरे पथ-प्रदर्शक 


[ स्वामी विवेकानन्द ने यह व्याख्यान न्यूयार्क में वेदान्त-सोसाइटी के 
सम्मुस दिया था ] 


भगवान्‌ कृष्ण ने गीता मे कहा है -- 


“यदा यदा दि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत | 
अभ्युत्यानमधर्मस्य तदात्मान खज़ाम्यहम्‌ |! 


( क्षय संसार से पुण्य उठ जाता है और पाप की बढती 
होती है, तब मनुष्य-जाति का उद्धार करने के लिए में अवतार 
लेता हूँ । ) 

बहु-सख्या अथवा अन्य परिस्थितियों के फारण जब 
संसार में परिवततेत की आवश्यकता द्ोती है, तमी एक नवीन 
शक्ति का प्राहुर्भाव होता है । मनुष्य के दो कार्व-च्षेत्र ऐैं-- 
एक पार्थिव, दूसरा आत्सिक , परिवर्तन दोनों द्वी क्षेयों में होता 
है। आधुनिक समय में तो यूरोप दी पार्थिव कियाओं को 
रंगभूमि है , पर प्राचीनतम काल से समछ्त संसार में आत्मिक 


हु कराई; 
॥॒ 


द््‌ भक्ति और वेदास्त, ' 


उन्नति का प्रधान केन्द्र भारतवर्ष दी रहा है। भाभ भी चलिए 
क्षेत्र में परिवर्तन फो आवश्यकता है। मोविकता अपनी गे 
तथा प्रसिद्धि के उच्चतम शिखर पर विराज्न रद्दी है। सभत्र है हि 
अलुष्य अपनी स्वर्गीय प्रकृति को भूलकर सासारिक द्तु्धों ४, 
अधिकाधिक निर्भर होता हुआ पैसा पैदा फरने फी मशीम-मार' 
रह जावे, इसीलिए परिवर्तन की नितान्त घावश्यक्ता है। 
भौतिफवाद फी घिरती हुई घटाओं फा ध्वस करने के लिए कर, 
शक्ति का जन्‍म द्वो चुफा है, रण-मेरी वन चुकी है।यह शर्ट 
सहुप्यन्मात को उनकी विस्सत स्वर्गीयता का पुन सर 
फरावेगी और एक घार फिर इस शक्ति का जनन्‍्म-स्यान एशिया 
ही होगा। भलुष्यों के फार्य यटे हुए हैं। एक ही मठ॒प्य सभी ऋः 
सम्पन्न नहीं फर सकता , फिर भी हम कितने निर्वुद्धि हैं। सर 
बच्चा सममता है कि संसार में यदि फ्रिसी बस्तु फी झ्राक्ाश 
फी जा सकती है, तो वह उसकी. खेकमे फी शुडिया दै। ड्ं 
भाँति एक ज्ञाति, भिसने भौतिक शक्ति प्राप्त फी है, सममठी है 
उसने सन कुछ प्राप्त कर लिया, उनरति फे शिफ्तर पर पहुँच गा, 
सम्यता फी चरम सीमा फो पार कर लिया! धन्य जाति 
रा, लिन्‍्दोंने पार्थिव उन्नति नहीं फी, जोना व्यर्थ है! उन्‍हें गौते 
का अधिकार नहीं, साथ द्वी एफ्र जाति सोतिक टत्नति फो बिक 
ही निर्र्थफ भी समझ सफती है। प्राच्य ने गम्भीर बाय है 
पुफार कर कट्दा था कि यदि आसमुद्र पृथ्वी आफाश फी पसतुशे 
का भो कोई क्न स्वामी है, पर शआात्मिक उन्नति से द्वीत है, हो. 
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(बह मिसारी से भी दीन है । यह प्राच्य विचार है, इसके विरुद्ध 
पाश्चाद्य । 
दोनों विचारों को अपनी-अपनी शोभा, अपना अपना सम्मान 
है। आज इन्हीं दोनों आदशों के सहानुभूतिमय॒ पारस्परिक 
सम्मिलन की आवश्यकता है। प्राच्य के लिए आत्मिक ससार 
उतना ही सत्य है, जितना कि पाश्चात्य के लिए भौतिक । आशा 
आकाज्षा के लिए सारी बस्तुएँ उसके लिए वहीं विद्यमान हें 
जीवन को चरितार्थ करने फे लिए सब छुछ वहीं है। पाग्ात्य 
के लिए वह फेवल स्वप्म देखता है, उसी भाँति उसके लिये भी 
पराप्मात्य कंबल माया-स्वप्त देखता है। यह देखकर उसे हँसी आदी 
है, कि स्वस्थ मस्तिष्क वाले स्री-पुरुष मुट्ठी भर मिट्टी को इतना 
भहृतत देते हैं, मिस उन्हें ग्राज या फल छोड़ना ही पड़ेगा | एक 
दूसरे को स्वप्त देसनेवाला बताता है , पर मनुष्य-माति की 
उन्रति के लिए प्राच्य आदशे उतना ही आवश्यक है, जितना कि 
पाश्चात्य, और लैसा कि मैं समझता हूँ, उससे भी अधिक मशीनों 
ने भनुष्य-जाति को कभी सुखी नहीं बनाया, न बनावेंगी ।जो 
एसफे विरुद्ध इमें विश्वास दिल्लाता है, वह यद्दी कद्दता है, कि सु 
मशीन में है, न कि सलुष्य के हृदय में । वही पुरुष, जो अपने 
और मस्तिष्क का स्वामी है, फेल वही सुखी फा स्वामी है, फेबल खी हो सकता 
(, धन्य नहीं ओर फिर मशीनों की शक्ति ही क्‍या है ? एक पुरुष 
भो एफ तार में से बिजली फी घारा मेज सकता है, घडा मनस्ची 
भौर क्यों कट्टा जाता है ? क्‍या प्रकृति प्रति च्त्य 


पः भक्ति और येदास्त 


उससे सहलों बार अधिक अद्भुत कार्य नहीं करती, तंब प्रकृति ३* 
चरणों में गिरकर उसकी पूजा क्यों नहीं करत हो! सकते, 
संसार पर तुमने अधिकार कर लिया, तो कया हुआ ॥ दृष्टि 
अगठ॒मात्र फो अपने वश में करके भी हुम सुद्षी नहीं हो पाते 
यदिशमुद्ची द्ोने फी शक्ति स्वयं तुम्दारे भोतर नहीं है, यदि हरे 
अपने आपको नहीं शीता | यह सच है कि महुष्य प्रकृति रे 
जीतने के लिए ही उत्पन्न हुआ है, पर पाग्वा्यों फा प्रकृति 
शात्पर्य फेवल धादरी भौतिक प्रक्ृठि से दी हो है। निसतनी। 
भौतिक प्रकृति सुन्दर है। उसके पवेत, नदियाँ, समुद्र-रर 
सुन्दर हैं, उसफे रूप भर शक्तियाँ घमन्त हैं| फिर भी महार 
की एक आन्तरिक प्रकृति है, जो सूर्य, चन्द्र और वारागयोंरत 
भी ऊँची, भौतिक प्रकरति और संसार से ऊँची, दमारे.पर्यनय' 
लीवन बुदूबुदों से जो कही अधिक ऊँची है। इस प्रकृति रे 
ओर भी ध्यान देने की झावश्यकता है। इस ज्ोत्र में प्राध्य हु 
यढ़े रदे हैं जैसे कि पाश्चात्य दूसरे में । अतएव यह गोग्य दी | 
कि जब आत्मिक क्षेत्र में कोई परिवर्तन हो, तो उसका श्रीगर 
आच्य में ही दो । साय ही आ्राच्य भी जब मशीन यताना सी 
चाहे, तो उसे पाश्वाद्य फे चरणों का आश्रय ले सीलना पादिई 
अर जय पाश्यात जीव, आत्मा, परमात्माव इस स्टिं 
रहस्य फो सममता चादे, तो उसे प्राच्य फो दीक्षा लेनी बाहिएी 

मैं झ्राप लोगों फे सम्मुस एक ऐसे पुरुष की भीवनी व, 


फरने जा रदा हूँ, शिसने भारतवर्ष में ऐसे हो आान्दोतन को धर 
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दिया था। पर इसके पहले में यह सममाने की चेष्टा करूँगा 
कि भारतवधे है क्या ? उसका रहस्य क्या है ? जिनकी 'ाँखों 
में भौतिक वस्तुओं को चमक-दमक ने चकाचोंघ उत्पन्न कर दी 
है, मिल्होंने 'याओ, पियो, मौज करो! फे आदर्श की बेदी पर 
अपने जीवन को श्र्पित कर दिया है, घन और भूमि द्वी मिन्‍्हें 
सबसे अधिक अभीप्स्य है, इन्द्रिय-सुख ही भिनके लिये वास्तविक 
सुत्र है, पैसा भिनका परमेश्वर और संत्यु-पर्यन्‍्त विलासमय 
जीवन, बिताना जिनका ध्येय है, जो आगे देख नहीं सफते, 
विषय-बासना और सुख फी वस्तुओं से घिरे हुए जो उनसे ऊँची 
बातें सोच नहीं सफते, ऐसे घुरुप जब भारतवर्ष में जाते हैं, तो 
क्या देखते हैं! निर्धनता, दीनता, अन्ध-विश्वास, अन्धकार, 
संवेग्यापी जघन्यता! क्‍यों इसलिए कि ज्ञान फा आअथे उनके 
लिए है अच्छी पोशाक, शिक्षा, व्यावहारिक सभ्यता | पाश्चात्य 
जातियों ने अपनी भौतिक उन्नति फरने फे लिए कुछ उठा नहीं 
रखा, पर भारतवर्ष ने वैसा नहीं किया। समूची मानवजाति 
के इतिहास में संसार फी यदि किसी जाति मे अपनी सीभाओं 

लॉघकर अन्य जातियों फो जीतने फी इच्छा नहीं 
को, तो वह हमारे हिन्दू ज्ञाति ही है। भारतवासियों ने 
पराया घन पाने की चेष्टा कभी नहीं को। उनका दोप केवल 
पवैना था कि उनको भूमि बहुत उपजाऊ थी, उनकी बुद्धि 
पहुंत प्रसर थी, जिससे कि उन्होंने अपने हाथों फी गाही 
फम्माई से अगाघ धन-सम्पत्ति इकट्ठी की, भिसे देखकर अन्य 
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न्ञातियाँ लुभावी रहीं ओर आकर उसे दर ले गई। पन देह 
ओर बर्बर कह्माकर भी उन्हें सत्तोष है, बदले में वे, सप्तारगो 
सबवेभेष्ठ और सर्वेब्धापी परमात्मा के सौन्दये को दिखाना पाएं 
हैं। जिस पर्दे फे पीछे वास्तविक मनुष्य छिपा हुआ है, उसेरै 
तहस-महस कर डालना चाहते हैं, क्योंकि वे इस स्वप्न का 
समम गये हैं और जानत हैं कि इस भोतिकवाद के पीदे म्ठ॒प . 
की बह प्यमर स्वर्गीय प्रकृति रहती है, जिसे कोई पाप, हु 
थ बासना दूषित अंधवा फलुपित नहीं फर सकती, गिसे भरे, 
ज्ञला नहीं सकती, पानी भिगो नहीं सकता, गर्मी सुख क़ँ 
सकती, सृत्यु भी जिसे मार नहीं सकठी । उनके लिए मनु के 
यद्द धास्तविक प्रकृति उठती ही सत्य है, मितना फि हि 
प्राश्चात्य के लिए फोई भौतिक पदार्थ । जिस प्रकार छुम हु # 
ध्वनि फरते हुए तोप के मुँह में कूद सकते हो, स्वरेश फे हि 
बीसतापूर्वक अपना जीवन दे सफते द्वो, उसी प्रफार मे भपर 
ईश्वर के नाम पर वीरता फे कार्य कर सकते छूँ। इसो भीख 
पर एक मलुप्य जो कद्दता है कि ससार विचारमान है, मिस! 
स्वप्न है, यह दिसाने के किये कि भिस बात पर उसे डिशातं 
सत्य है, अपने फपड़े-लत्ते, घन-दोलत, सय स्याग दुता है, डी 
घोरता पर एक पुरुष जीवन को अमर ज्ञान नदी फे फिनार 
शरीर फो फिसी छुट्र वस्तु फो भाँति त्याग द॑ना चाद्षता है, पैसे 
ही जैसे तुम किसी तृण का त्याग कर सफ्त॑ द्वो। श्रपनी बीए 
के कारण वे मृत्यु का एक सहोदर पे समान साँमनों कर सहते 
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हैं, क्‍योंकि वे जानते हैं. कि उनके लिये कोई मृत्यु नहीं है। इसी 
वीरता न॒ उन्हें शताव्दियों के विदेशी आक्रमणो भोर नि्वन्द्‌ 
अत्याचारों के सम्मुप अजेय रकक्‍्खा है। वह जाति आज भी 
जीवित है और उस ज्ञाति मे इस जघन्य दुर्दशा और विपत्ति के 
दिनो में भी आत्मिक उन्नति के प्रबल महारयी उत्पन्न हुए हैं। 
'मैसे कि पाश्चात्य ने विशान व राजनीति में उक्चट विद्वान्‌ उत्पन्न 
किये हैं, वैसे ही एशिया ने आत्मिक क्षे7 में महान पथ-प्रदर्श कों 
फो जन्म दिया है। बरतमान शताब्दी के आरम्भ में जब भारतोय 
विवार-धारा पर पाश्वात्य आदर्शों ने स्वाधिकार जमा लिया, 
भगक़ि विजेता बोर द्वाथ में सिरोही लिये ऋषियों की सन्‍्तानों से 
फदटन लगे कि तुम लोग बेर हो, अभी तक फेवल स्वप्न देखते 
रहे हो, तुम्दारा घर्म दुन्तकथाएँ मात्र हैं, आत्मा, परमात्मा भादि 
भो कुछ भी पाने की तुम सदियों से अमिलापा कर रहे द्वो वह 
अ्रधेदीन शब्द भर हैं, तुम्दारे आत्मिक युद्ध के सदख्रों बे, 
अपुवे त्याग की अनन्त शताडविश्याँ सब व्यथै द्वी गई, तब 
विद्यालयों क नवयुवर्कों में इस प्रश्न को लेकर खूब वाद-विवाद 
हुआ फि आन्न तक का हमारा जातीय जीवन क्‍या थोंदी नष्ट 
हो गया । जया वे अपनी धर्म-पुस्वकें फाड डालें ? अपने दर्शन 
शक्षा डालें | अपने उपदेश्कों को मार भगावें १ अपने सन्द्रों 
फो हा दें और एक बार पाश्चात्य आदर्श के अजुसार अपने 
जावीय जीवन का फिर आरंभ करें १ 
पाग्वाद्य विजेता ने, जो वन्दृक ओर तलवार लिए अपने धर्म 
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फा अचार फर रद्दा था पुकारकर कद्दा, कि तुम्दारे पुराने प्रन्य 
अन्ध-विश्वास और पापाण-पून्ा भर हैं। नए स्कूलों में शिक्षा 
पाये हुए बच्चे, भिन्होंने बचपन से ही पाश्धात्य विचारों को मदण 
किया था, अपने नवीन आदर्श पर कार्य करने लगे। भाशम्र्य 
नहीं कि चारों ओर मानसिक अशान्ति उत्पन्न हुईं। पर चन्प- 
विश्वास छोड सत्य फी सच्ची खोज करने के धज्ाय, सत्य की 
फसोटी यद्द हुई कि 'पाश्चात्य क्या कद्दवा है ९? श्राक्षण परिदर्तो 
फो मार भगाओ, वेदों को जला दो, क्‍यों ? इसलिये कि पाश्चात्य 
ने फट्दा है। इस मानसिक अशान्ति ने सुधार की एफ नई 
लद्टर पैदा फर दी । 

पर यदि तुम से सुघारक द्वोना चाहते हो, तो तीन यातों 
फी आवश्यकता है। पद्विली यद्द कि सुम्दें वास्तविक सद्दालुभूति 
दोनी चाहिए। अपने भाशयों फे दुख से क्‍या तुम सचमुच ही 
दुस्ली हो ? तुम सत्य दो सममते द्वो कि संसार में दुख, 
अशान ओर 'अन्ध-विश्वास भरा हुआ दै ! फ्या इस विचार 
ने मुम्दारे सारे मस्तिष्क पर अधिकार फर किया दै। 
हुम्दारी रक्त-विन्दुओं फे संग क्‍या यह विचार भी छुम्दारो 
धमनियों में दोडता है ! “क्या सुम्दारा हृदय समवैदना से 
विफस्त हो चुका है, यदि ऐसा है, तो सीढ़ी फा भभी यद्द 
पद्ला डंडा है। इसफे अनन्तर तुम्ें सोचना चादिए फि तुम्दारा 
कोई निश्चित पय भी दै या नदीं। युराने विचार सब अन्धेन 
विश्वास ही क्यों न दो इन्हीं अन्ध-विस्वास की फाली घटठाओो 
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के भीतर सत्य और ज्ञान फ्री स्वर्ण-ज्योति छिपी हुई है। क्या 
तुमने बादलों की फालिमा फे उस पार उस पुण्य-प्रभा के दर्शन 
किये हैं ? यदि यह सब्र किया है, तो यह अभी दूसरा डडा है । 
अभी एक बात की और आवश्यक्रता है। तुम्दारा उद्देश्य क्या 
है ! धन, वैभव अथवा प्रसिद्धि की अमिलापा ने तो तुम्हें कार्य के 
लिए उत्सादित नहीं क्रिया ? क्या तुम्दें विश्वास है कि अपने 
आदर्श पर तुम सदा डटे रद्दोगे ? सारा ससार तुम्हें पैरा की 
ठोफरें दे, तो भी तुम पीछे पर न हृटाओगे ? क्‍या तुम्हें पना 
लक्ष्य साफ़ साफ दिखाई देता है? फर्तव्य-फर्म फे लिए अपना 
जीवन तक उत्सगे करने के लिए क्‍या तुम तैयार हो ) जब 
तक ज्ञीवन रहेगा, हद॒य फी एफ भी धमनी में रक्त बद्देमा, तब 
तक निरन्तर अपना कार्य ही फरते जाओगे ऐसा करने पर ही 
तुम सर्थे उपदेशक, सुधारक, पथ-प्रदर्शक्न तथा विश्व के सच्चे 
फल्याणुकारी हो सकोरे। पर सनुष्य कितना बेसबरा, कितना 
अदृरदर्शी होता है! बिल्षम्व उसे असदनीय है। भविष्य को 
चद्द देख नहीं सकता। क्‍यों ? इसलिए कि कर्म करके फर्मफल 
भी बह शीघ्र द्वी चाइता है। उसे दूसरों से निष्फाम सद्दानुभूति 
नहीं है। 'फर्म फेवल फर्म के लिए! उसफा आदर नहीं है। 
फृप्णुन्ी ने फद्दा था-- 
“फर्मण्येवाधिछारस्ते मा फज्नेपु बदाचन्‌।” 

तुम्दारा अधिकार कर्म करने का है, कर्मफत फी चिन्ता क्‍यों 

फरते हो १ कर्म करो, कर्मफल फो अपनी फ़िकर आप करने 
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दो। पर ममुष्य में सदनशीलता तनिऊ मी नहीं है। नेता घनते 
फा इच्छुऊ वह ऊिसो भो प्र पर चल पड़ता है। संसार फे 
सुधारक अधिकाश इसी श्रेणी के पुरुष होते हें! 

जैसा कि मैं कह चुका हूँ इस सुधार-आन्दोलन फा तब 
झस्म हुआ था जनकि भौतिकयाद फी क्ददरें सारतीय किनारों से 
टकरा रहीं थीं और ऐसा मालूम होता था कि वे हमारे समी 
आपे सिद्धान्तों कर आदर्शो को बह्दा ले जावेगी। पर इस देव- 
भूमि के तट पर ऐसी न जाने कितनी ही लहरें टक्कर मार चुफी 
थीं। उनके सामने यह तो बहुत हल्की थी। शताव्दियों तक 
अनेफ लहरों ने आकर मारे देश फो शआन्दोलित फिया है तथा 
जो छुछ उनके सामने पडा है, उत्ते नप्ट फर डाला है, इस्लाम 
फी तलवार यहाँ चमक चुकी है और दीन और अल्लाह की ध्वनि 
ने भारतीय 'आकाश को फम्पायमान कर दिया है फिर भी यह 
सत्र तुफ़ान शान्त दो गए हैं. और हमारे जातीय आर जैसे फे 
तैसे बने रहे दें । 

हमारी भारतीय जाति फा नाश दो नहीं सकता। आंधभ भी 
बह अमर सडी है और तव तक इसी भाँति शटण और अमर 
सड्टो रहेगी जग्र तक्क कि भारतीय अपने दआार्प थाद्शों फा 
स्याग न करेंगे, जय छक कि ये अपनी आत्मिकता को न छोडेंगे। 
भारतीय दीन, द्वीन, मिखारी द्वोकर दी फ्यों न रेँ, दौवता भोर 
दारिद्र उन्दे फदाचित सदैव फ लिए पी क्यों न परे रहें, पर यें 
अपने परम'त्मा फोन छोडेंगे, वे यद फभो न भूलेंगे क्रिवे 
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फ्रपियो की सस्तान हैं। जैसे कि पश्चिम में निर्धन से मिर्घन 
जन भी अपनी उत्पत्ति किसी तेरहवीं शताव्दी के डाकू सर्दार- 
से हूँढ निकालने में अपना गौरव समझता है, उसी प्रफार आर- 
तोय सिंहासन पर बैठा हुआ एक चक्रवर्ती सम्राद्‌ भी, क्रिसी 
बनचारी मिज्ञुक ऋषि का, जिसने वल्कल-वल्न पहन, फन्द्‌ मूल- 
फल साकर, परमेश्वर फे अनन्त सौन्दर्य के दुशन किये हो, 
अपने आपको वशज्न बताकर गौरव मानता है। ऐसे ही पुरुषो 
से उत्पत्ति हॉँढ निकालने में हमारा गौरव है भर जब तक 
पत्रित्रता इस प्रकार पून्री ज्ञायगी, भारतपपे अमर रहेगा। 

इसी समय जब भारतवपे में विधिध प्रकार के सुधार 'आन्दो- 
लन हो रहे थे, बगाल के एक सुदूर गाँव में २० फेम्रुशरी सन्‌ 
१८३५ ई० को एक निर्धन श्राह्मण-दस्पति के एक पुत्र उत्पन्न 
हुआ। बालक के माता-पिता दोनों द्वी कट्टर ब्राह्मण थे। एक 
सर्च फट्टर प्राह्मण का जीवन वास्तव में त्याग का जीवन होता 
है। उसके लिए चहुत थोडे पेशे हैं. और कंबल घन-दोलत उत्पन्न 
फरने का तो वह कोई कार्य नहीं कर सकता ! उसे फिर दूसरों का 
दान भी न लेना चाहिए | आप लोग सोच सकते हैं, उसका जीवन 
कितना कठोर होता होगा। आप लोगों ने प्राह्मण ज्ञाति के विपय में 
धनेक बातें सुनी दोंगी, पर कभी अपने हृद्य में यद न सोचा होगा 
कि भक्ता, ऐनी कया यात है मिमप्ते इस ज्ञाति ने अन्य जादियों 
पर इतना प्रभाव जमा रक्खा है। देश की सभी ज्ञातियों में यह 
जाति सबसे अधिक ग़रीब है| उनके प्रभाव का रहस्य है, उनका 
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व्याग । धन सम्पत्ति की ये फमी फामना नहीं फरते । सप्तार फे 
जितने धर्म-गुरु समुदाय हैं, भारतीय प्रा्ाण समाज्ञ उन सबसे 
डी अधिक निर्धन है, और इसी कारण उन सबसे प्धिक शक्ति- . 
शाली भी है। ऐसी नि्धेनता में भी एक ब्राक्षण ज्ली एक गरीय 
आदमी फो विना छुछ खाने फो दिये हुए गाँव से न चला शाने 
देगी। भारतीय माता का यह श्रेष्ठ फर्त्य माना जाता है। माता 
होने से अन्त में, सबको खिलाकर उसे स्वय खाना चाहिए। इस- 
लिये भारतवर्ष में माता फी ईश्वर फे समान उपासना फी जाती 
है। वर्तमान शिक्षु की माता एक आदशे माता थी। जितनो ही 
ऊँची जाति द्वीती है, उतने ही विशेष नियम उसे पाह्नन फरने 
थड़ते हैं। नीची ज्ञातिवाले जो चाहें सा पी सफते हैं, पर जैसे 
दी सामाजिक श्रेणियों में ऊपर चढो, रइन-सदन और सान- 
पान फे नियम भी वैसे ही बढते जाते हें । भौर शापाण भाति में 
पहुँचकर जो कि सबसे ऊँची जाति है ओर मारतवातसियों की 
गौ रूपी धर्म-गुरु है, नियम इतने अधिक दो जाते है कि जीपन 
अहुत द्वी संकुचित द्वो जाता है! पाश्चात्य साम पान ओर रइन- 
सहन फो देखते हुए तो उनका जीवन घोर तपस्या है। पर धनमें 
यडी रढता होती है। फोई भी विचार द्वाथ झा जञाने पर ये उसके 
अन्त तक दी पहुँच कर छोडते हैं। पीटी-दर-पोढ़ों वे उसी 
नवियार फो पकड़े रहते हैँ, जय तक कि उसका सार नहीं 


'निकाल लेते । 
कट्टर दिन्दुओं का भोगषन इस प्रकार ग्रहुत दी एकान्त दीता 
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है। उनके विचार, उन्तकी भावनाएँ उन्हीं की होती हैं। पुरानी 
पुप्त% में उनकी जीवनचर्या-प्रत्येक छोटो से छोटी बाव को 
भी ध्यान रखकर वर्णित की गई है ओर उन्होने भी पत्येक 
तियम फो वच्न-द्वाथों से पकड रक्‍्खा है। भूखे मरना उन्हे स्वी- 
फार है पर इतर जाति के पुरुष फा बनाया भोजन कदापि प्रहण 
न फरेंगे। पर उनमें सच्ची लगन ओर अपार दृढ़ता रहती 
है। कट्टर हिन्दुओं का जीवन प्रगाह विश्वास और अनुपम 
धर्माचरण का ज्ञीवन है। अपने प्रगाठ विश्वास के द्वी कारण तो 
चे कट्टर होते हैं। हम सब लोगों के लिए चाहे उनका पथ जिसका 
वे इस दृढता से अनुसरण करते हैं, ठीक न हो, पर उनके लिए 
तो है। हमारी धर्म-पुस्तकों में लिखा है कि मनुष्य को सीमा फे 
बाहर भी दानी होना चाहिए । यदि एक जन दूसरे की प्राण-रक्ता 
के लिए स्वयम्‌ भूखा रहकर अपने प्राण गँवाता है, तो वह ठीक 
फरता है। यही नहीं, प्रत्युत उसे ऐसा आचरण फरना भी 
चाहिए। ब्राह्मण से आशा की जाती है कि इस विचार फो यह 
इस कठोर सीमा तक अलुसरण फरे । जो भारतीय साहित्य से 
परिवित हैं, उल्हें महाभारत की एक सुन्दर कथा याद आवेगी 
जिसमें एक समूचे परिवार ने भूले रहते हुए अपना अन्तिम 
परोस्ा हुआ भोजन एक भिखारी फो देकर प्राण त्याग दिए। 
इसमें फोई अत्युक्ति नहीं, क्योंकि ऐसी बातें अब भी द्वोती हैं । 
मेरे गुरु के माता-पिता फा चरित्र भी बहुत कुछ इसी प्रकार का 
थआ। ये बहुत द्वी निर्धन थे। फिर भी बहुघा एक गरीब आदमी 
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फो भोजन देकर माता द्निभर स्वय विना अन्न के रदतीं। ऐसे 
माता-पिता के घर यह बालक झन्मा था ओर आरम्भ से वह एफ 
अज्भ त घालक था | उसे अपना पिछला जीवन जन्म से ही याद 
था। जिस लिये वह घस्तार में श्राया था उसका भी उसे ध्यान 
था अपने ध्येय की पूर्ति के लिए उसने अपनी सारी शक्ति 
लगा दी । अभी वह पिल्कुल बच्चा ही था जबकि उसके पिता फा 
स्वर्गवास हो गया। बच्चा पढने फे लिए पाठशाला में विठाया 
गया | प्राह्मण॒-पुत्र फो पाठशाला अवश्य ज्ञाना चाहिए, क्‍योंकि 
जाति-नियरमों फे फारण घह येवल विद्या-सम्यन्धी फाये फर 
सकता है। मारतवपे की प्राचीन शिक्षा-प्रणाली जो शात्र भी 
वहाँ 'मनेक स्थानों में विशेषकर सन्यासियों में प्रखक्तित है, 
बरतमान शिक्षा-प्रणाज्ञी से बिल्कुल मिन्न थी। विद्यार्थियों फो 
फ्रोई घुल्क न देना होता या। विद्या इतनी पविश्न सममी जाती 
थी कि घन लेकर उसका क्रय फरना एक नितान्त गहिंत फार्य 
गिना जाता था| विद्या निःश्युल्क, प्रिना किसी रोफन्‍्टोक फदी 
जानी चाहिए। शिक्षाक दिद्यार्थयों फो नि शुक्क शिक्षा द्वी न देते 
थे, पत्युव पहुत से पन्‍्दें अ्रपने पास से भोभन-वस्र भी देते थे । 
इन शिद्षाफ़ों फे पोषण्य फे लिए कुछ घनी परियार विवाद आदि 
फे झवसर पर झयवा किसी मृठफ की पध्स्वक्तियां श्रादि करने 
पर उन्हें समुचित घन देते थे । छुथ दान उनके यँघे हुए ये शिसके 
बदले उन्हें विद्यार्थियों का पालन फरना द्वोवा था। इस गरालक 
का पड़ा भाई यहुत विद्वान था। बद उसी फे पास दिद्याध्ययन फे 
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लिए गया। थोडे ही दिनों में इम बानक फो विश्वास हो गया 
कि सासारिक विद्याओं का लच्चंय फेवल भौतिक उन्नति फी ओर 
ही है। इसलिये उसने अध्ययन छोड भत्मिफ शान को खोजने 
फो निशचय किया। पिता फो सृत्यु होने से यह परिवार और भी 
निधन हो गया था। बालक को अपनी जीविका आप उपाजित 
करनी थी | कल्ऊते के पास एफ जग जाकर वह एफ मन्दिर 
फा पुज्ञारी हो गया ) ब्राह्मण फे लिए पुजारी-फार्य बहुत निन्‍्ध 
सममा जाता है। हसारे सन्द्रि आप लोगों के गिर्जाघरों की 
भाँति नहीं हैं | जनता वहाँ उपासना के लिए नहीं आती, क्योंकि 
भारतवर्ष भें सावेजनिक उपासनों की प्रणणाज्ञी नहीं है। धनी 
पुरुष फेवल धार्मिक काये॑ जानकर मन्दिर बनवाते हैं। 
यदि फिसी फे पात्ष अधिक धन-सम्पत्ति होती है, तो वह एफ 
सल्दिर बनबाता है। उसमें ईश्वर फे किसी अचतार फी मूर्ति फी 
पह स्थापना फरता है। फिर ईश्वर के नाम पर पूजा के लिए उसे 
अर्पित कर देता है। उपासना बहुत कुछ आप लोगों के 
रोमन कैयलिक गिर्शाघरों की सी होती है. यथा धार्मिक पुस्तफों 
में से छुद्ध वाक्य पढना, मूर्ति की आरती फरना, मूर्ति का सब 
भफार से आदर-सम्मान करना जैसे कि दम किसी मद्दान पुरुष 
फा करते हैं, मन्दिर में फेबल यही दोता है। जो मन्दिर में नित्य 
जाता है, चद न जाने वाले से कुछ बहुत अधिक धार्मिक नहीं 
भाना ज्ञाता। वास्तव में न जानेवाला अधिक धार्मिक सममा 
जाता है, क्योंकि मारतवर्ष' में घ्॒से अत्येक पुरुष का अपनी विशेष 
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फो भोजन देकर माता दिनभर स्वय बिना अन्न के रहतीं | ऐसे 
माता-पिता के घर यह बालक झन्‍मा था ओर आरस्स से वह एफ 
भज्ूत बालक था | उसे अपना पिछला जीवर जन्म से ही याद 
था। जिस लिये वह ससार में श्राया था उसका भी उसे ध्यान 
था अपने ध्येय फी पूर्ति के लिए उसने झअपनी सारी शक्ति 
लगा दी । ञ्भी वह विल्कुल बच्चा ही था जयकि उसफे पिता फा 
स्वर्गवास दो गया । बच्चा पढने फे लिए पाठ्शाला में बिठाया 
गया | ध्राक्षण॒-पुत्र फो पाठ्शाला अवश्य ज्ञामा चाहिए, क्योंकि 
ज्ञाति-नियर्मों फे फारण पघह फेवल विद्या-सम्यन्धी फार्य कर 
सकता है। भारतवप की श्राचीन शिक्षा-प्रणालरी जो घाज भी 
चहाँ अनेक्र स्थानों में विशेषकर सन्यासियों में प्रचलित है, 
वर्तमान शिक्षा-प्रणात्ञी से बिल्कुल भिन्न थी। विद्यार्थियों को 
फोई शुल्क न देना होता था। विद्या इतनी पविन समझी जाती 
थी कि घन लेकर उसका क्रय करना एफ नितान्त गहिंत काये 
गिना ज्ञाता था। विद्या निःशुल्क, ग्रिता किसी रोक-टोक के दी 
ज्ञानी घादिए। शिष्षाक विद्यार्यया को नि शुल्फ शिक्षा दी न देते । 
घे, पत्युव घहृुत से उन्हें अपने पास से भोभन-यस्र मी दंत ये । 
इन शिदाकों फे पोपण फे लिए पुछ धनी परियार विवाह्ठ आदि 
के अवसर पर श्रयवा फिसी मृठक फी झन्तस्िया आदि फरने 
पर पन्दें समुचित धन देत थे । छुछ दान उनफे यैघे हुए थे झिसव 
यदले पन्‍्हें विद्यार्थियों का पालन फरना होता था। इस बालक 
का घड़ा भाई बहुत विद्वान्‌ या। यद उसी पे पास विदाध्ययन गे 
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लिए गया। थोड़े दी दिनों में इम बालक फो विश्वास हो गया 
कि सासारिक विद्याओं फा लक्ष्य फेबल भौतिक उन्नति की ओर 
ही है। इसलिये उसमे अध्ययन छोड आत्मिक शान को रोभने 
का निश्चय किया। पिता की झत्यु होने से यह परिवार और भो 
निधेन हो गया था। वालक को अपनी जीविका शाप उपा्जित 
फरनी थी। फल्कत्ते के पास एक जगह जाकर वह एक मन्दिर 
का पुजारी हो गया । ब्राह्मण फे किए पुज्नारी-फार्य बहुत निन्‍्ध 
समझा जाता है। हमारे मन्दिर आप लोगों के गिर्माघरों की 
भाँति नहीं हैं । जनता वहाँ उपासमा के लिए नहीं आती, क्‍योंफि 
भारतवर्ष में सावैज्जनिक उपासनों फी प्रणाली नहीं है। धनी 
पुरुष केचल धार्मिक कार्य झानफर मन्दिर बनवाते हैं 
यदि किसी के पास अधिफ धन-सम्पत्ति होती है, तो वह एक 
सन्दिर बनवाता है। उसमें ईश्वर फे किसी अवतार की मूर्ति की 
बह स्थापना करता है! फिर ईश्वर के नाम पर पून्ना फे लिए उसे 
अर्पित फर देता है। उपासनां बहुत कुछ आप लोगों के 
रोमन फैयलिक गिर्जाघरों की सी होती है. यथा धार्मिक पुस्तकों 
में से कुछ वाक्य पढना, मूर्ति को आरतो फरना; सूर्ति का सब 
प्रकार से आदर-सम्मान करना जैसे कि हम किसी मद्दान पुरुष 
फा करते हैं, सन्दिर में फेबल यही होता है। जो मन्दिर में नित्य 
जाता है, चइ न जाने वाले से कुछ बहुत अधिक धार्मिक रहीं 
भाना ज्ञाता। वास्तव में न जानेवाला अधिक धार्मिक सममा 
जाता है, क्योंकि भारतवर्ष में धर्म प्रत्येक पुरुष का अपनी विशेष 
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कार्य है। बह अपनो उपासना स्वेच्छानुसार अपने घर भीतर 
बैठकर ही फरता है। प्राचीन-फाल से ही हमारे देश में पुशारी- 
जृत्ति मिन्‍्य समझी गई है) इसके पीछे एक विचार ओर छिंपा 
है | पैसा लेफर विद्या देना जब निनन्‍्ध समभा गया है तग्र धर्म फे 
लिए पैसा लेना और व्यापार फरना तो उससे फह्दी अधिक फपत्य 
फार्य है। आप सोच सकते हैं. फि उस याहक फे हृदय पर क्या 
घीती होगी जय जीविका फे लिए बाध्य हो उसे पुशारी-शत्ति 
प्रदण करनी पड़ी होगी । 

बंगाल सें ऐसे बमनेफ फवि दो गये हैं, भिनफे गीतों ने साधा- 
रण जनता के हृदय फो सोद्द लिया है। कलफ्ते की गलियों 
में और प्रत्येक गाँव में वे गीत गाये जाते हैं। इनमें से सषिकाश 
धार्मिक मीत हैं। उनका मुख्य विषय जो फि सभी भारठीय धर्मो 
में समानरूप से पाया जाता है, ईश्वर फी अजुभूत है। माखवर्ष 
में कोई भी घामिफ पुस्तक ऐसी नहीं है, शिसमें इसी दिचार फा 
प्रतिपादन न किया गया हो । मनुष्य को ईश्वर फा साक्षात्‌ 
अनुभव द्ोना चाहिए, उसे देखना चादिए, उससे थावय्ीत फरना 
घाहिए , यही धर्म है। भारत में अनेफ मद्ात्मा्ों की कथाएँ 
प्रसिद्ध हैं, मिन्‍्हें ईश्वर ने दर्शन दिए हैं। ऐसे दी सिद्धाल्तों पर 
भारदोयों फा धर्म स्थिर है। उन्फी धार्मिक पुस्तफे आए मन्य 
ऐसे पुरुषों फे जिसे हुए एँ मिन्‍्हें आत्मिफ विषयों का अलक्ष 
अनुभव था। यह पुस्तफों मत्तिष्फ फे किए नहीं क्षियो गई मे 
पकिमनी ही हर्क युद्धि उन्हें समझ ही सकती टै , क्योंकि इन्हें दस 
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पुरुषों ने लिखा था जिनफा अनुभव प्रत्यक्ष था । बिना उनकी 
समानता श्राप्त किए कोई उन्हें समक नहीं सकता । थे कहते हैं 
कि इस जीयन में दो ईश्वर का प्रत्यक्ष अनुभव समव है और 
घर्म का आरभ इस प्रकार की श्मनुभव-क्रिया से दी होता है। 
सभी धर्मों का समानरूप से यह्‌ आल्तरिकफ सिद्धान्त है। इसी 
फारण एक जन जिसने वक्तृत्वकला में पूर्ण निषुणता प्राप्त की 
है तथा जिसकी तर्-बुद्धि भी अत्यन्त श्रखर है, जय हमारे यहाँ 
बड़े लम्बे-चौडे उपदेश देता है, तो भी फोई उसकी बात सुनने 
नहीं आता | इसके विरुद्ध एक निर्जन पुरुष को जो अपनी 
सातू-सापा भी कठिनता से बोल सकता है, आधा देश इसके 
आओपनफाल में ही उसे ईश्वर के समान पूछने लगता है। लोगों 
फा किसी प्रकार विश्वास हो जाता है. कि उसे प्रत्यक्ष अनुभव दो 
चुका है, धर्म उसफे लिए तार्किक विवेचना फा विपय-भर ही 
नहीं है, तथा वद धर्म, परमात्मा, आत्मा की अमरता आदि 
विषयों पर अँधेरे में दो नहीं टटोल रद्दा है। देश के कोने-कोने 
से आफर लोग उसके दशन करते हैं और धीरे-धीरे उसे ईश्वर 
फा अवतार मात उनकी पूजा करने लग जाते हैं । 

मन्दिर से अ्रभयदायिनी माता फो एक सूर्ति थी | यह घालक 
सन्ध्या, सनेरे उसकी पून्नादि काये करवाता था। धीरे-धीरे उसके 
मनमें यह प्रश्त बार-बार उठने लगा कि 'इस मूर्ति के पीछे 
पया चास्तव में कुछ है ? क्या यह सत्य है कि ससार में एक 


अभयदायिनो माता है ? क्या वह चैतन्यरूप से रहती हुईं संसार 
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काये है। वह अपनो उपासना स्वेच्छालुछार अपने घर भीतर 
बैठकर ही करता है | प्राचीन-फाल से दी हमारे देश में पुशारी- 
बृत्ति निन्‍्य समझो गई है ) इसफे पीछे एक विचार और छिपा 
है । पैसा लेफर विद्या देना जब निन्ध सममा गया है तथ धर्म फे 
लिए पैसा लेना और व्यापार फरना तो उससे कहीं अ्रधिक जघत्य 
फार्य है। आप सोच सफत॑ हैं. फि उस बाज्षक फ॑ हृदय पर कया 
घोती होगी जम जीविका फे लिए वात्य हो उसे पुभारी-प्ृत्ति 
प्रदणय करनी पड़ी होगी । 

वंगाल में ऐसे अनेक फबि हो गये हैं, भिनफे गीतों ने साथा 
रण जनता के हृदय को मोद किया है। फलकस्तें फी गतिय 
में और प्रत्येक गाँव में वे गीत गाये जाते हैँ। इनम से अधिकांश 
धार्मिक गीत हैं। उनका मुख्य विषय ज्ञो फि सभी भारतीय धर्मों 
में समानरूप से पाया जाता है, ईश्वर फो अजुभूव है। भारतव 
में कोई भी धार्मिक पुस्तक ऐसी नहीं है, जिसमें इसी तिचार को 
प्रतिपादन न किया गया दो । मनुष्य को ईश्वर का साकावे 
झजुभव होना चाहिए, रसे देखना चाहिए, उससे बावचीत फरना 
घादिए , यही धर्म है। भारत में अनेक मद्दात्माओों की फयाएँ 
प्रसिद्ध है, मिन्‍्हें ईश्वर ने दर्शन दिए एँ। णेसे हो सिद्धान्तों पर 
भारतीयों का धर्म स्थिर है। उनकी धार्मिक पुस्तकें और प्रन्य 
ऐसे पृदषों फे लिखे हुए हैं शिन्‍्दें ध्पात्सिफ विपयो का प्रतश 
अनुभग था। यह पुस्तकें मल्तिष्क फे लिए नहीं तिस्ती गई ने 
पिछनी दो हर्के-युद्धि उन्हें समझ ही सकठी है, पयों कि इम्हें वन 
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पुरुषों मे लिणा था भिनका अनुभव प्रत्य्षा था । बिना उनकी 
सम्रानता श्राप्त किए कोई उन्हें समझ नहीं सकता । वे कहते हैं 
कि इस जीवन में हो ईसवर का अत्यक्ष अतुभर सभव है और 
धर्म का आरभ इस प्रकार फी अलनुभव-क्रिया से ही होता है। 
समी धर्मो का समानरूप से यह आ्तरिक सिद्धान्त है। इसी 
कारण एक जन भिसने वक्तृत्वअला में पूर्ण निषुणवा प्राप्त को 
है तथा भिसकी त्-बुद्धि भी शत्यल्त प्रसर है, जब दमारे यहाँ 
बड़े लम्बे-चोडे उपदेश देता है, तो भी फोई उसकी बात सुनने 
नहीं आता । इसके विरुद्ध एफ निर्जेन पुरुष को जो अपनी 
भातृ-भापा भी कठिनता से बोल सकता है, आधा देश इसके 
जीवनकाल में दी उसे ईश्वर के समान पूचने लगता है। लोगो 
का किसी प्रकार विश्वास दो जावा है कि उसे प्रत्यक्ष अचुभव हो 
चुका है, घर्म उसफे लिए तार्किक विवेचना फा विषय-भर ही 
नहीं है, तथा वह धम, परमात्मा, आत्मा की अमरता शआदि 
विपयों पर अँधेरे में हो नहीं टटोल रद्दा है। देश के फोने-फोमे 
से आकर लोग उसके दुशेन करते हैं और धीरे-धीरे उसे ईश्वर 
का अवतार सान उनको पूजा करने लग जाते हैं । 

सन्दिर में अमयदायिनी साता की एफ मूर्ति थी । यद बालफ 
पेन्थ्या, सबेरे उसकी पूज्नादि कार्य फरवाता था। धौरे-घीरे उसके 
भन से यह प्रश्त बार-बार उठने लगा कि 'इस सूर्ति के पीछे 
नया वास्तव में कुछ है ? क्‍या यद्ट सत्य है कि संसार में एक 


अभयदायिती साता है क्‍या वद्द चैतन्यरूप से रहती _' 
फा०--र्‌ 
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की गति की निश्चित करती है ! अथवा यह सब स्वप्न है! धर्म 
में क्या फोई तथ्य है ?! इस प्रकार के तर्क-विनर्फ़ फा समव 
प्राय पत्येक हिन्दू बच्चे के लिये आता है। हमारे देश में संदेह 
करने का यह एक स्थायी विपय है कि जो हम कर रहे हैं, वह सय 
है वा नहीं । फोरे तार्किफ सिद्धान्तों से हमें सन्‍्तोष नहीं होता! 
यद्यपि आत्मा-परमात्मा के विषय में भितने भी तरक-सिद्धान्तों 
का प्रदिपादन हुआ है, बढ्ाँ विद्यमान हैं | तर्क और पुस्तफें 
लोगों को सन्‍्तोष नहीं देतीं, क्‍योंकि सदर्जों पुरुषों फे हृदय पर 
इस! प्रद्मण्ा ईश्वरानुभूति फे विचार ने अधिफार भगा रक्‍्सा 
है। फ्या सत्य द्वी परमेश्वर फह्ी है ! यदि है, तो क्या में एसे दंस 
सफता हैं ? क्या में सत्य का अत्यद्ष अमुभच कर सकता हैँ। 
पाश्चात्यों फे लिये यद् सब यहुत ही असंभव णेचेगा पर देम 
लोगां फे लिए इससे झ्रधिफ सभय कुछ नहीं। इस सिद्धास्त के 
लिए मतुप्य भ्रपना जीवन तक उत्समग फर टेंगे। इसी विचार फे 
पीछे सहइस्रों दिन्दू भरतिवर्ष श्पना घर-यार छोड़ देते हैँ । झोर 
उनमें से धहुत से आगामी फठिनाईयों का सामना न फर सध्मे 
के फारण सृत्यु फो पाप्त दोते हैं। पास्यात्य देशीयों फे लिए गई 
सब घहुत दी फाल्यनिक जैचेगा और मैं दसफा फारण भी 
सममता हैं, पर परियम में इतने पे रहकर भी में समझता हैं. 
कि ऐसे विचार घाला भीवन दी घास्तविक भौयत है। 
जीयन चाय-स्थायी है, भाष्टे खुस गली में काम फरनेवाने , 

मजदूर दवा, पाएँ लाखों शर्नो पे ऊपर राज्य करनेवारी शमी 
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सम्राट हो, चाहे तुम्दारा स्वास्थ्य अच्छे से अच्छा हो, चाहे बुरे 
से घुरा हो । हिन्दू फद्टता है कि जीवन को इस पहेली का फेबल 
एक उत्तर है, परमात्मा और घ्म । यदि ये सत्य हों, तो जीवन 
सुखदायी रहने योग्य तथा साथक होता है, नहीं तो जीवन व्यर्थ 
का एक बोम है। यह हमारा प्राच्य सिद्धान्त है, पर कोई भी 
तर्क उसे सिद्ध नहीं कर सकता | वह केवल उसे सभव फर 
सकता है इससे अधिक नद्ीीं। प्रत्यक्ष अनुभव इन्द्रियो द्वारा 
होता है। दूसरों को धर्म की सत्यता दिखाने के लिए हमें धर्म की 
मत्यक्ष अनुभूति होनी चाहिये | तत्पश्चात ईश्वर मे विश्वास करने 
के लिए हमें ईश्वर का साज्ञात्‌ अनुभव 'चाहिए। इसलिए हमारा 
अलुभव दी हमें इन वस्तुओं फी सत्यवा बता सकता है। 

इसी विचार मे बालक के हृदय को अपने वश में फर लिया। 
अपने जीवन फा प्रतित्तण वह इसी विपय का चिन्तन करते हुए 
बिताता। दिन प्रतिदिन वढ्द रो-रोकर कहतता--माता, तू सत्य 
दी फट्ठी है श्रथवा यह सब कोरी भावुफ़ता है? तेरा अस्वित्व 
भूले हुए लोगों और कवियों फी कल्पना-मान्न है या एक अखणड 
सत्य है ? पुस्तकों की विद्या से वद अनभिज्ञ था तथा स्कूली 
शिक्षा उसे मिली न थी। इसलिए उसका मस्तिष्क और भी 
स्वस्थ, स्वाभाविक और ताज्ञा था। दूसरों के विचारों फो न 
जानने के फारण उसके अपने विचार ओर भी पवित्र थे। यह्‌ 
विचार प्रतिदिन उसके हृदय में ज़ोर पकड़ता गया यहाँ सक्र कि 
अन्त में उसे अन्य किसी चात की कुछ भी चिन्ता न द्वोती। 
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पूजा वह भली-भाँति न फरां पाता । छोटी छोटी बातों में २ 
हो नाती। कभी वह मूर्ति का भोग खगाता भूल जाते, हे 
सारे दिन आरती ही उतारा करे तथा और सब यातें 4 
ज्ञावे। अस्त में मन्दिर में पुभारी-कार्य करना उप्तड हि 
असंभव हो गया। मन्दिर छोड उसने एफ समीपवर्ती परत ' 
प्रवेश किया ओर वहाँ रहने लगा। अपने जीवन के इस मांग ६ 
इनिद्वास उन्होंने मुकसे कई बार फट्दा है। घालक को 50 
उदय-अस्त का भी शान न होता, न यही ध्यान था कि में हि 
प्रफार रह रहा हूँ। अपनो और से उसे पूर्ण विस्मतिद्दीर 
तथा उसे खाने पीने को भी सुधि नद्दोती। इस समय 
दयालु सम्पन्धा उसी प्रेम-पूर्वक्त देस-भाल करता हया पह 
मुँद म भोजन रख दता, जो बंद चुपचाप स्वभाववथ चया पी 
बाक्क फे रात्रि दिन इसी प्रफार बीवने लगे। पूरा पिन ४! 
ज्ञाने पर सल्या समय जब मन्दिर फ धण्टों फी मधुर रा 
तथा उपासकों फ गीत का मोहक शझादद यन-द्ूपों की शार 
प्रशासाशों फो मेदकर बालक फे कानों सके पहुँचता। है 
वह बहुत दुस्ती द्वोता और फातर द्वोकर फद्ठवा--मांठा ४» डि 
ओर भी ण्यर्थ गया और तू न आई। मेरे इस लघु भीरत * 
एक दिन यौत गया और सुमे सत्य फे दशन मे हुए ।! मी 
बहुत दी कातर हो ज़मीन पर लोट-लोटकर बह /खृत्न रोता। 
संत्य गान फे लिय भलुष्य-हृदय में उत्पन्न द्वोमेशनी रे 


तोप् पिषासा थी। इसी पुदप ने सुझस्त कड़ा गाना 
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बच्चे, यदि एक फोठरों में एक स्वर्ण-मुद्राओं की चैली हो और 
बयल की कोठरी में एक डाकू सोता हो, तो क्या तुम समझते 
हो कि उसे नींद आवेगी ? कभी नहीं। वह यही सोचता रहेगा 
कि कैसे दूसरी फोठरी में जाऊँ और रक्‍्खा हुआ धन प्राप्त करूँ | 
तप क्या तुम्र समझते दो कि जिसे यह हृढ विश्वास होगा कि 
ईस भाया-प्रकृति के पीछे एक अमर सत्य है, एक परमात्मा है, 
एक सब्िदानन्द है, मिसके समष्त हमारे सभी इन्द्रिय सुब्॒ फीफे 
/ वह बिना उसे प्राप्त किये रद्द सफता है? पल भर भी बह 
बिना प्रयत्न किये न रहेगा । लगन उप्ते पागल वना देगी । इसी 
रैवी पागलपन ने बालक फो भी घेर लिया । इस समय उसका 
फोई गुरु नथा, सब कहते कि उसका दिमाग फिर गया है पर 
फोई छुछ धात बतानेवाला नथा। दुनिया में होता ही ऐसा है। 
पदि फोई सासारिक मिथ्या विभवों को त्याग देता है, तो लोग 
उसे पागल कहने लगते हैं, पर ससार फा जीवन इन्हीं पागलों 
पर निर्मय होता है। इसी पागलपन में से उत्त शक्तियों का 
पराहर्माव हुआ है, लिन्दोंने हमारी इस दुनिया फो द्विला दिया 
पैथा इसी पागलपन से भावी फी वह शक्तियाँ जन्‍्मेंगी, जो 
उसार को फिर भी चकित फर देगी। सत्य की प्राप्ति फे लिए 
ससो प्रकार घोर आत्मिक युद्ध फे दिन, सप्ताह और मास बीतने 
रैंगे। धीरे-धीरे बालक अद्भुत दृश्य देखने लना । उसकी श्रक्ृति 
जे छिपी हुई शक्तियाँ ऊपर आने लगीं। पढें के बाद पर्दा हटने 
ऐैगा। भाता स्वय ही उसकी गुरू हुई और उसे वह गुप्त सत्य 
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बताया, जिसे बह खो रद्दा था। इस समय वहाँ एक प्रत्यस्व 
सुन्दर रमणी आई, जो सुन्द्री होने फे साथ दी एक यहुत बडी 
विदुपी थी। मेरे शुरू फट्दा करते थे कि वह बिदुपी ने थी, 
वरन विद्या फो देवों थी। मानुपो स्वरूप में सरस्वती यी। 
हमारी भारतीय ज्ञाति की विचित्रवा आपको यहाँ मी दियाई 
देगी। साधारण ज्लियों के अविद्यान्धफार में घिरे राने पर भी, 
तथा मिसे आप लोग स्ववत्रता कंद्दते हैं, उससे वशख्ित रहने पर 
भी, हमारे यहाँ आपको ऐसी आशातीत आत्मिक उन्नति करने 
वाली स्रियाँ मिज्न सकती हूँ। वद्द एक सन्यासिनी थीं, क्योंकि 
प्लियाँ भी ससार त्याग, धन सम्पति छोड़ झौर अविवाद्दित र६- 
कर परमेश्वर फी उपासना करतों हैं। बद आई और उस बन- 
बालफ़ की फहानी सुनकर उपस्तके पास जाना निश्चय क्षियां। 
इस रमणी से उसे पहली सद्दायवा मिली । बालक फे झुस फो' 
उसने शीघ्र पद्चचान लिया और उससे फटद्ठा-'मेरे बच्चे, वह 

पुरुष धन्य है, भो इस प्रकार पागल हो जाता है। सारी दुनिया 

दी पागल है, फोई धन फे लिए, फोई सुर फे क्षिण, फोई फोति 

के ज्षिए, फोई अन्य वच्तुष्रों फे लिए। पर यद जग घत्य है; भो 

परमात्मा ये लिए पागद्य होता है। ऐसे मतुष्य विसले द्वी हो। 

हैं। यह रमणी उ्त यालक फे समीप वर्षो वक रदी, उसे समी 

सारतीय धर्मों की सिक्षा दी, योगाम्यास की सभी क्रिया 

बताई , तात्पर्य यह कि बालक को विशाल सक्ति को आत्गिक 

उन्नति पे उचित मारगे पर छगा दिया । 
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बाद को उसी बन में भिज्ञाघृत्ति से रहनेवाला एक सनन्‍्यासी 
आया। वहू वडा विद्वान तथा सभी दशेनों का ज्ञाता था । यह 
एक विचित्र आदशेवादी था। वह कद्वता था कि ससार सत्य 
नहीं है और यह दिखाने फे लिए फ़ि वद कभी झिसो घर में नहीं 
भाता | वर्षा, गर्मी सभी समय बाहर मैदान में वह खुली हवा में 
दी रहता । वह बालक को वेदों का शिक्षा देने लगा ओर उसे 
धीघ्र मालूम द्वो गया कि कुछ बातो में उसका शिष्य मुरु से भी 
पढ़कर है। वह यालफ के पास कई मास रहा, फिर उसे सन्‍्यास- 
ग्राश्षम में दीक्षित कर पद्माँ से चला आया | 
बालक के सम्बन्धियों ने सोचा था कि बालक फा विवाह 
5 देने से उसका पागलपन दुर द्वो ज्ञायगा । भारतवर्ष में कभी 
मी लड़को फे साता-पिता बिना उनके पूछे द्वी उत्तका गिवाह्द 
फर देत हैं। इस बालक की १८ वर्ष की आयु में एक ५ वर्ष की 
नया से शादी कर दी गई थी। वास्तव में ऐसा वित्राद तो 
गगाई-मात्र होता हैं। सच्चा विवाह तो तब द्वोता है, जय फन्‍्या 
अवावस्था को प्राप्त होती हैं और जम बर ज्ञागर उसे शपने घर 
लेवा लाता है, पर यह बालक तो अपनी स््री फे विषय में सब 
शत ही भूल गया था। अपने सुदूर धर में उस बालिका ने सुना 
फे उसका पति सत्य और धर्म फी खोन्न में लगा है तथा कोई- 
फोई उसे पागल भी सममत्ते हैं। सछ्ी बात जानने को इच्छा से 
पद पति के पास स्वय चल पडी। अस्त में जय वह अपने 
सैन्‍्यासी पति के सम्मुप्त आकर खडी हुई, तो तुरन्त उन्होंने 


श्र भक्ति और येदास्त 


उसके अधिकार फो स्वीकार कर लिया । यद्यपि भारतवर्ष में फ्ोई 
मनुष्य स्री द्वोवा पुरुष, धार्मिक जीवन व्यतीत फरने पर इस 
प्रकार के सभी बन्धतों से मुक्त हो ज्ञाता है। नवयुवक सन्याही 
उसके चरणों पर गिर पडा भौर बोला--“मैंने अत्येक त्री फो 
भाच्यग-मय देसना सीखा है, ऐरि भी में आपकी सेवा में 
प्रस्तुत हूँ ॥2 

बालिका फो आत्मा पवित्र ओर छन्नत थी। वह अपने पति 
फे हृदय की मदत्ता फो पदचान सकती यी तथा उसके विघारों 
से उसे सहायत॒ुभूति थी। उसने तुरन्त पति को समता दिया हि 
बह उन्हें साधारिक माया-पाल में फिर नहीं फ्रँताना धाइवो है । 
उसकी इच्छा फेवल यह है कि पद उनके पास रहे, वा 
सेवा फरे तथा उनसे शिक्धा म्रदरण करे। स्पामी के घे8 भर्को 
में से वह एक थी तथा उनकी वह देवता फे समान पूजा #रवी । 
इस प्रफार श्पनी स्री फी स्वीकृति से अन्तिम घन्वन तोड यई 
अपना सनन्‍्यासी-मीवन बित्यत फे लिए सक्षतंत्र हो गए | 

इसके शयमन्तर श्रन्‍्य धर्मों के तथ्य जानने की उन्हें पथ 
इच्छा हुई । अभी तक अपना धर्म छोड़ अन्य छिपी पे से वे 
परिचित न थे । दूसरे धर्मों के रहस्य को भी वद सानना घाद्दद थ! 
शुसलिए बई धन्य धर्मा फे शुरुर्भो के पास गए। इस यान को 
आप ज्ञोग सदा ध्यान रणिये कि शुरु से दमारा तात्पर्य बढ़ी- 
चट्टी पुस्तकें पदुनेयारे से नहीं है, परम्‌ उससे है, मिसें मत्य फ्री 
स्पानुमूति हुई हो, मिसने सत्य को पुस्तकों द्वारा शवार्दियों दार 
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न जाना हो। वह एक मुसलमान धर्मश्ष फे पास गए और रहने 
लगे। उसके बताए हुए “नियमों के अनुसार वे आचरण करने 
लगे और उन्हे यद देखफर आशम्रर्य हुआ कि भली-भाँति नियमो 
का पालन करने पर बढ उसो लक्ष्य पर पहुँचे हैं, जहाँ कि 
स्वपर्म-सार्ग से बढ पदिले द्वी पहुँच चुके थे। ईसामसीह के 
सच्चे धर्म का पालन फरने पर भी उन्हें वैसा ह्वी अनुभव हुआ | 
देश के अन्य उपधरम, जदाँ तक उन्हें मिले, उनका भी सच्चे 
हृदय से उन्होंने पालन किया 'और प्रत्येक वार वह एक ही लक्ष्य 
पर आफर रुफे। इस प्रकार अपने अनुभव से उन्होंने जाना कि 
पत्येक घमे का लद्य एक ही है, एक द्वी बात थे सब्र सिखाते 
हैं। अन्तर फेवन फ्रिया-विधि में है ओर उससे भी अधिक भाषा 
में | वास्तविक लक्तय सबका एक ही है । 
फिर उन्हें यह विचार हुआ कि पूर्ण मनुष्य होने के लिए 
स्री-पुरुष का मेद-भाव नष्ट हो जाना चादहिए। आत्मा तो न स्री 
है न पुरुप। स्त्री पुरुष तो केवल दम शरीर से होते हैं। इसलिये 
जिसे सची आत्मा की प्राप्ति करनी हो, उसे इस भेद फो जी से 
निकाल देना चाहिए । पुरुष-शरोर पाने फे फारण उन्होंने प्रत्येक 
पस्तु को नारी-मय देखना आरम क्या। वह यह सोचने लगे 
कि हम ज्री हैं, स्त्रियों के ही कपडे पढने लगे, ख्री के समान ही 
बातचीत करने लगे तथा अपने छुट्म्ब की स्त्रियों में ही रहने 
णगे। अस्त में वपों के इस प्रकार फे जीवन के पश्चात्‌ ख्रो- 
उदप का भेदज्ञान उनके हृदय से विल्कुल द्वी नष्ट हो गया। 
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मलुष्य-जीवत ने उनके लिये एक नया ही रूप पारण 
फर लिया। ! 

इस पश्चिम में नारी-पूजा णी बात बहुत सुनते हैं , पर यहाँ 
नारो फेवल अपने यौवन और सुन्दरता फे लिये ही पूभी जाती है। 
हमारे शुरू प्रत्येक नारी को झभयदायिनी साता ही मानकर 
पूजते , अन्य फिसी फारण से नहीं। मेंन उन्हें उन ्रियों फे 
चरणों पर गिरते देखा है, भिन्हें समाज धूता भी नहीं है 
तथा आँसू बद्दात्े हुये यद कहते सुना है कि 'माठा एक रूप 
में तू गली में घूमतों है, दूसरे में तू दी समस्या सृष्टि है। मात, 
मैं मुके नमस्कार करता हूँ। नमस्कार फरता हूँ 7 

उस जीवन की सुन्दरता फो सोचिये, भिसफी सारी साप्ता- 
रिफता नष्ट हो गई है, जहाँ भ्रति स्री का सुख बदलकर पंव्रत 
अभयदायिनी, विश्व फी कल्यणकारिणी, स्वर्गीय माता फा दी 
दीप्त मुस दिसाई देता है। ऐसे मनुष्य ने सममुच द्वी प्रति स्रां फे 
प्रति प्रेम भर श्रद्धा करना सीखा है। इसीकी हमें झायश्यध्ता 
है। क्‍या तुम कद्दत दो कि मारो की पव्रियता फभी नष्ट भी दो 
सफती है ? नहीं, नारी फी पवियता फभी नष्ट नहीं हुई न दीगी। 
स्वभाव से हो बह छल्लन-फपट पद्विचान लेतो है तथा सत्य, पाते 
आर परविष्नता फो द्वदय से लगायी है| सच्चे झात्म धान प लिप 
इसी प्रफार फा पवित्ता की निम्तान्य श्रावश्यकता है । हे 

वमी प्राय की कठोर झौर छद्दृत पव्रिपता इसपुद्धप के 
भीयन में मी आ गई। सभी जीयन-संप्रा्मों में पद विक्षप पा 
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चुका था । भिसक्री कमाई के लिए जीवन फे तीन चौथाई भाग 
को उन्होंने घोर परिश्रम करते हुए व्यतीत किया था, वही आत्म- 
शान का अमूल्य घत अब ससार को देने फा समय ञआञा गया था। 
उतके उपदेश और शिक्षाका ढ्ढ निराला ही था , क्‍योंकि वह 
फभी धर्म-गुरू फा स्थान म्रहण न करते । हमारे यहाँ घर्मापद्शक 
ईश्वर के समान ह। पूज्य समझा जाता है। माता-पिता के प्रति 
भी हम उतनी अ्रद्धा-भक्ति नहीं दिखाते, माता-पिता हमें यह शरीर- 
मात ही दते हैँ , पर गुरु तो हमारी 'आात्मा को मोक्षा-माग बताता 
है | हम उसीकी सल्तान हो जाते हैं, बढ हमें नव-जन्‍्म देता 
है। सभी हिन्दू श्रेष्ठ धर्म गुरु का आदर करते हैं, चारों ओर 
से घेर कर उसकी पूज्ञा करते हैं । यह एक ऐसे द्वी घ्मगुरु थे, 
पर रन्हें इसका तचिक भी घ्याननथा कि के पूज्य हैँ अथवा 
एक बढ़े श्त्म-ज्षानी हैं । बह समझते ये फ़ि जो कुछ में कदता 
हूँ, वह माता दी मुझसे कहछंवाती है। वह सदा यही कहते 
थे--“यदि कभी सैं कोई अच्छी वात कहता हूँ, तो बढ माता 
ही कहता है। मेरा उसमें क्या है !” अपने फार्य फे विपय में 
उनका सदा यही विचार रहा और सृत्यु-पय्यन्त उन्होंने उसे न 
छोडा | इस भनुष्य ने किसी के आगे हाथ न पसारे । उनका 
सिद्धान्त था फि पहिले पूर्ण मह॒प्यत्व प्राप्त करो, पदिले आत्म- 
शान ज्ञानो, फल तुम्हें इसका अपने श्याप मिलेगा। एक उपमाः 
घो वह बहुत दिया करते ये, यद थी--' जब कमल प़िलता है, 
तो मधु-मक्सियाँ मघु के लिये स्वथ॒आ जाती हैं। उसी प्रकार 
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तुम अपने घरित्र-कमल को विफ्सित द्ोने दो, फल इसका एुमें 
अपने भाप मिलेगा ।” सीखने फे लिये यद् एक आवश्यक पर 
बिकट पाठ है। मेरे गुरु ने मुझे सैकड़ों द्वी यार उसे झुके पढ़ाया, 
फिर भो मैं उसे कभी-क्रमी भून्न जाता हूँ | विचार फो शक्ति ऐो 
चहुत कम लोग जानते हैं । यदि एक मलुप्य किसी गहर गुशा 
में ज्ञा अपने आपको प्रन्दकर पास्तव में फोई मद्ठत्‌ विषार 
सोचकर मर जाता है, तो वह विचार गुफा फी अस्तर-पराधोयें 
फो भी सेदफर धायु फी तरगों पर वलकर मसुप्य-झाति के 
हृदय में समा जायगा | विचार की ऐसी द्वी महतो शक्ति है। 
अपने विचार दूसरों को बताने फे लिये शीघ्रता फरने की फोह 
आयश्यफता नहीं | पदिले अपने भीतर धुछ विचार भी हो इष्दे 
कर लो | बद्दी सिप्रा सफवा है, जिसफे पास छुछ सिखाने को 
है , फ्योकि धर्म सिस्राना कोरों धार्ते बनाना नहीं दै। धर्म दिया 
जावा ऐै। जिस प्रकार मैं सुस्दें एक फूल दे सफता हैं, उसी प्रफार 
आत्मणान भी दिया जा सकता है। यद पिल्कुल पी सथ है 
इुसों ततिक भी सन्देद नहीं । भारतयर्प में यह वियार गहुद 
प्राचीन समय से है। परिचम में इसीसे मिलठा-जुलवा पर्म 

झुरकों फे उत्तराधिफार का विधार हैं कर्थाग्‌ ठा रोमत फैयत्तिई 
सम-गुरुमों फा सिद्धान्त जो अपन जाप फो ईसा-मसीई पर बारह 
शिप्यों का कमासुसार शिष्य मानते ह। इसक्षिये धुस्दारा पहिता 
अछ फर्चम्ध अपना चरित्र थााया ?। सत्य को पदिले हम 
स्ययम्‌ भानो, छिर म॒ग्दें ऐस बहुठ मिह्तींगे, भिनों तुम जसे मिरय 


5 
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ही 


मेरे पथ-प्रदर्शक ३३ 


सकोगे। व सब स्व द्वी तुम्दारे पास आयेंगे । मेरे गुरू का यही 
आदर्श था। वे किसी फे भी दोप न निकालतं ये । 

वर्षों मैं उस पुरुष के साथ रद्दा, पर कभी भी सैंने उसे किसी 
भी धर्म के लिए एक भी निन्‍्दा-वाक्य कहते नहीं सुना । सबके 
लिये उनके हृदय में समान सद्दानुभूति थी। उनकी पारस्परिक 
समानता को उन्होंने पढ़िचान लिया था। कोई शान, भक्ति 
अथवा कर्म-सार्ग का अनुसरण फरे, चाह्दे रहस्यवादी हो, और 
संसार के मत-मतान्तर इन्द्दी में से एक वा अधिक सत का प्रति- 
पादन फरते हैँ, फिर भी यह सत्र एक हो सकते हैं ओर भावी 
समार यही करने भी ज्ञा रहा है। यही विचार उनका भी था ! 
"अं फी हिल्दा न करते, बरन्‌ सभी की अ्च्छाइयों को 

। 


सहस्त्नों की सस्या में लोग इस अदूभुत पुरुष को एक ग्राम्य 
भाषा में ज्याख्यान देते हुए सुनने के लिए आते | उनके भाषण 
फा प्रति शब्द ज्ञान और जोश से भरा रहता | व्याख्याता का 
व्यक्तित्व ही, जो छुछ भी वह फहता है, उसे न्‍्यूनाधिक अभाव- 
साली बनाता है, फह्ठा चाहे जो जावे ओर उससे भी अधिक 
भाषा चाहे जोन द्वी हो, हमारा सब का टी ऐसा अनुभव होगा । 
हम लोग बहुत सुन्द्र व्याख्यान, तके से भरे हुए अदूभुत 
गज्यान सुनते हैं, पर घर ज्ञाकर सब भूल जाते हैं। इसके 

विरुद्ध कभी-कभी सरल से सरल भाषा में हम -दो वाक्य सुन 
लेते हें, जो जीवन-यात्रा में सदा इमारे सग रहते हैं और श्मसे 
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ऐसे घुल-मिल जाते हैं. कि उनका प्रभाव बिरस्थायी दोवा है! 
मो भनुष्य अपने घ्यक्तित्व को शठदों में रप सकता है, पसभ्र 
भापण अवश्य प्रभावशालों होगा, पर उसका ब्यक्त्व मो गदार्‌ 
होना चाहिए। समी शिक्षा लेना भर देना है, गुरु देगा, शिप 
लेता है, पर इसके पहिले गुरु फे पास कुछ देने फो भी चारिए 
और शिष्य को खुले हृदय से लेने के लिए तैयार रहना घादिए। 

भारतवर्ष फी राजधानी कलफत्ता, जअ्ाँ फ़ि हमारे देश हा 
सबसे बड़ा विश्वविद्यालय है, जो कि प्रति बर्ष अपने यहाँ से 
सैकर्डों फी संख्या में सन्देदवादी शोर भौतिकवादियों को हन्‍्मे 
दे रदा था, उसी कलफते फे समीप वह रहने लगे। देश क 
माना विद्याक्षयों से लोग आ-आकर उनका भाषण सुनते ५। 
मैंने भी इनकी घर्चा सुनी भर उनका ध्याख्यान सुनने गया। 
चह एफ सामान्य घुरुप लगते थे, फोई भी विशेषता मुझे ने 
दिल्ली । बढ बहुत द्वी सरक भाषा का अयोग फरते। मैंने सोभा, 
क्या यह भी कोई यडा धर्मोपदेशक दो सफता है ? में उतफ़ पाप 
सरकफ़र पहुँचा और पढ़ी प्रश्न शो मैंने जोयन भर भोरों से 
पूछा था, चनसे भी पूछा--'फ्या प्रापकों ईश्वर में विश्वास है 
छब्होंने उत्तर दिया--ाँ। 'क्या झ्राप उसे सिद्ध पर साछे 
हूं? भेंन फिर पूँदा। उत्तर मिला--दाँ ।' मैंने पृध्धा-फिसे ! 
#क्योंकि मैं इंश्यर को यैसे दी देश रहा है मैसे हुम्दें, पक शुसदारे 
देसों से इसफा देखता अधिछ यह है॥0 इस उथर से मुए्ल 
ही प्रमायित हो छठा। पदिली ही गार म॒के ४४ ही] 


श् 5. कि 


मेरे पथ-प्रद्शक श्र 


जो फट्ट सकता था कि मैंने परमेश्वर को देखा है, तथा धर्म एक 
रह सत्य है, जो जाना जा सकता है, सासारिक वस्तुओं के समान 
और उनसे भो अधिक उसका भी अनुभव किया जा सक्रता है। 
में दिन प्रति दिन उस परुप के और निकट आता गया और 
अस्त में मैंने देखा कि धर्म दिया ज्ञा सकता है। एक स्पर्श, एक 
दृष्टिपात एफ जीवन को बदल सकती है। मैंने बुद्ध, ईसा ओर 
, चहस्मद्‌ तथा उन प्राचीन धम-प्रव्तेकों फा ह्वाल् पढ़ा था, भो 
कि खड़े हुए पुरुष से कद्ते--वू सपूर्ण हो जा और वह हो 
जाता था | श्ब मैंने उसफी सत्यता फो ज्ञाना शौर जब इस 
पुरुष को देखा, तो सारा सन्देह आपसे आप लुप्त द्वो गया। 
चैसा किया जा सकता था और उनका कहना था कि धर्म ससार 
को अन्य छिसी वस्तु से अधिक सुचारु रूप से दिया लिया 
जा सकता है। इसलिये पहिले 'आत्मशान प्राप्त करो! कुछ देने 
के लिये अपने पास फर लो और फिर संसार के सम्मुख खड़े 
होकर एसे दे डालो । धर्म फोरी गप्पें दाँकना नहीं है, न थोये 
सिद्धान्त, सके था साम्प्रदायिकता ही है। घममें सभा और साम्प्र- 
दायों में नहीं रह सकता। आत्सा परमात्मा का सम्बन्ध घ्म 
है, एक समा में वह कहाँ से आवेगा ? धर्म फरा तम्र वो व्यापार 
होने लगेगा और जहाँ भी ज्यापार अथवा व्यापार के सिद्धान्त 
धर्म में लगाये जाते हैं, वीं आत्मशान नष्ट दो भाता है। मन्दिर 
और गिरे घसवाने में धर्म नहीं है, न सावेज्ञनिक उपासना में 
सम्मिलित होने का द्वी नाम धर्म है! न समाओ में, न व्यास्यानों 
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में, न पुस्तकों में, न शब्दों में--धर्म यहाँ कीं नहीं है। धर्म भात्म- 
प्वान फो अनुमूति में है। सत्य हो यह है कि हम सभी शत, 
हैँ कि जब तक हमें स्‍्त्र्य सत्य फा अत्ुमव न द्वोगा तप ई 
हमें उस पर विश्वास न द्दोगा। चाहे मितना दम पाद विशर 
फरें, 'वाद्दे भितने व्याख्यान सुनें, पर इनसे दमें फभी सन्योप 
मिलेगा, जव तक कि हमें स्वानुभव न होगा। उसी से दमाय 
सन्‍्तोप होगा और इस प्रफार फा अनुभव यदि हम एइत 
प्रथन्न॒ करें, तो हम सके लिये संभव है। घर्म फे अतुमर क 
लिये पहला आदर्श त्याग फा है। जद तक द्वो सगे, दर्मे त्यग 
करना चादिये। श्रन्धकार और प्रछाश, साक्षारिक सुख भर - 
आत्मिक आनन्द, यद्द दोनों बातें एक्र साथ नहीं हों सश्ती।' 
“मुद्दा भौर शैतान की सेवा एफ साथ द्वी तुम नदी फर सफत। 
दूसरी बात इससे भी अधिक मद्ठत्व फी है, भो भेंने धरने 
शुरू से सीसी है। बह यद्द सुन्दर सद्य है कि संत्तार फ धर्म ए६ 
दूसरे फे विरुद्ध नहीं हे, म उनमें विशेष अन्तर ही दै। एक अमेः 
सनावल धर्म पे दी ये विविध निदर्भन हैं। एफ सनातत पर्स 
अनन्त॒काल से रद्दा है और रहेगा। विविध दगों में यही पं 
विविध रूप धारण करता है। इसलिए हमें सप्र धर्मों फा सना 
फरना भादिए और जहाँ सक द्वो सफ़े, एन सभो का पालन करना 
चादिण। जाति-शगु्णों तथा भोगोतिक दमा से दी नहीं, धर्म- 
प्रवर्त की ब्यकिताव शक्तियों पे छम्सार भी भत्येक पर्ग ४ 
मूप विरियत होता है। शक सलुप्य में पर्म निरल्लट किया 
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शोनता, फर्म के रूप में प्रकट होता है। दूसरे में अनन्य भक्ति 
तौसरे मे रहस्यचाद, चौथे में दा्शनिक्रता--इसी श्रकार सब में 
धर्म का अलग-अलग रूप होता है। यह सरासर ग्रलत है, जब 
एम दूसरों से फल हैं--.तुम्हारा मागे ठीक नहीं हैं! हमें इस 
रहस्य को खूब समझ लेना चाहिए कि पक सत्य के नाना रूप 
हो सक्रत हैं, अलग-अलग स्थानों से देसने से एकद्दी सत्य तरह- 
तरह का दिखाई पडता है। इसे घमम लेने पर हमें किसी भी 
धर्म से द्वेप न रहेगा, सभो से शत्युत्तू सहानुभूति होगी | यह जान 
कर कि ससार में सपकी प्रकृति भिन्न-भिन्न है, और एऊद्दी धर्म 
फे लिए उनका आचरण भिन्न-भिन्न होगा, हमे एक दूसरे से टेप 
लाग दना चादिए। जैस प्रकति के अनेक रूप होते हुए भी वह्‌ 
एक है, उसके क्ाणभंगुर सहस्रों-सदस्र पार्थिब रूपों के पीछे एक 
अनन्त स्थायी ओर अनादि प्रकृति हैं, वैसेही महुष्य भी है। एक 
घोटा सो अगु भी इस भारी प्रक्षाएड का एक बहुत द्वी लघु 
अशय है। इन सब नाना रूपों के हीते हुए भी उन सबकी ही 
एक अनन्त आत्मा है। इस बात को हमें अच्छी तरह सममझत 
लेना चाहिए । आज उस बात फो सममने की सबसे अधिक 
आवश्यकता है। हमारा देश तो अनस्त घर्म-उपधर्मो फा घर 

| सौभाग्य अथवा दुभाग्य से मिस किसी के दिमांस में भी 
एक धार्मिक विचार उत्पन्न हुआ, वद अपने सत का झूण्डा सगसे 
ऊँचा फइराना चाइता है। बचपन से द्वी ससार क धर्म-उपधमो 
फो मेंने ज्ञान रक्‍्खा है। सॉर्मन लोग तक भारत में धर्म-तचार 
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के लिए आए ये। मैं फ्ट्ता हूँ, भारत उन सप्की आझत 

फरे। भारतमभूमि ह्वी तो धर्म-प्रचार फे लिए अच्छी भूमि है 

ओर सच कहीं से वहाँ धर्स की जड़ अधिक अमती है। एँ। 

भारत में तुम राषनीति सिदाने आशओगे, तो दिन्दू इसे समझे 

नहीं, पर यदि तुम धर्म का प्रचार करोगे, तो वढ़ चाहे मिस्स 

विचित्र दो, ठुम्दारे थोड़े दी समय में सदस्सों झलुयागी यों 
जायेंगे । घहुत संभव है कि अपने जीवन में द्वी तुम दृवगाई 
समान पूजे जाशो । मुझे यद्द देसकर हर दोता है, कि भाऊत 

में इसीफी आवश्यकता है। दिन्दुओं फे मत-भताल्तर फहो 
हैं और बहुधा एफदूसरे फे घत्यन्त विरुद्ध द्वोते हैं, पिर मेँ 
पूछोग तो ये यदी फहँगेकि सभी मत शोर उपरर्म मकर प्रपर 
धर्म थे. माना रूप हूँ। “जिस प्रकार नाना नदियाँ मित्र सिर 
पर्वर्तों से निफ्ल, फोई टढ़ी, कोई सीधी घदती हुई समी सदर * 
अल में मिल ज्ञानी हैं, उसी प्रकार सभी मत-गतान्वर भपरे: 
अपने निराले मार्गी से अन्त में, हे ईश्वर | हुके ही आह हैँ 
दें? यह फोरा सिद्धान्त नहीं, पर इसे एक हृंटू सत्य शानरी 
चादिए। पर उस लोगों को माँति नहीं, जो पड़ी उशखा दिस । 
लाते हुए कद्त --!दाँ, हाँ, घोर धर्मों में भो कोई हो रण 
चहुन ऋष्धछो ऐेँ। ( कोई कोई धो इगा छद्गार होठ ्र्डि 
सोपन कि पार्मिष उम्तति होते हुए भौर पे यो है 
धार्मिक दप्तनि दमारे घर्म में आकर समाप्त हुई है मो 
दमारा पर्य ता पूर्ण है, अन्‍य अपूरे हैं।) एफ मगाराय वी 
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(कि हमारा धर्म सबसे पुराना है, इसलिए सबसे अच्छा है । 
असरे महाशय कहते हैं, हमारा धर्म सबसे बाद फा है, इसलिए 
श्रौर भी अच्छा है। हमें जनना यद्द चाहिए, सभी धर्म महुष्य 
वि सुक्ति दे सकते हैं | तुमने मन्दिर और गिर्जों में जो सेद-भात् 
गे बात सुनी है, बह सब मिथ्या प्रपत् है। सपा रक्षक वही 
'के परमात्मा है ओर न तुम, न मैं, न अन्य कोई आत्मा को 
रत्ती भर भी मुक्ति दे सकता है। सुक्तिदातां वही एक ईश्वर है + 
मैं नहीं सममता कि कैसे लोग अपने को 'आस्तिक कहते हुए 
सममते हैं कि परमात्मा ने सारा सत्य-जान मुट्ठी भर मनुष्यों को 
सौंधकर उन्हीं को ससार की मुक्ति का ठेका दे दिया है। किसो 
भी भुष्य फे विश्वास में दखल न दो । यदि हुम्दारे पास कुछ 
अधिक सुन्द्र दने को है, यदि जहाँ एक मलुप्य खडा है वहाँ से 
उकेलकर उसे तुम और ऊपर ले जा सकते हो, तो वैसा फरो; 
नहीं तो ज्ञो उसके पास है, उसे भी नष्ट न करो। सा शुरु 
पी है, जो एक पल में मामो अपने सहस्त्रों रूप रस सकता है ॥ 
सच्चा गुरु बद्दी है, जो शिप्य के सय शिष्य बन सकता है, उसके 
शरीर में पैठ उसकी दी आखो से देस सकता है, उसके ही कानों 
से सुन सकता है ,तथा उसके मस्तिष्क से विचार सकता है। ऐसा 
ही शुरु धर्म सिखा सकता है, अन्य नहीं । जितने सरडन फरने 
वाले, ओर दूसरे फे धर्म को थोथा बताने वाले धर्म शुरु हैं, उनसे 
ससार का कोई भल्ला नहीं हो सकता । 
अपने गुरू को देसकर मैंने समझा कि इस जीवन में मी---+- 
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सलुष्य पूर्णता प्राप्त कर सकता है। उस गुखारवित्द मे एमी 
फिसी के लिए कोई निनन्‍्दा-वाय्य नहीं फट्ठा, न किसी पे दोप ही 
निफाले । ये आएं घुराई देख दी न सकतीं थीं, उस मस्तिष्क फे 
लिए बुराई की फल्पना फरना भी असंभव था! अच्छाई छोड़ 
वह कुछ मन दग्य सक्त थे । यह अपार पवित्रता, यह झत्यतम 
भ्याग आत्म-शान पाने के दो रहस्प-मय साग हैं। बंद्‌ फद्त ऐँ-- 
॥पत तो घन-सम्पत्ति से, न सन्तान-उत्पत्ति से, पेवल याग स ही 
तुम श्मरत्व प्राप्त कर सक्त दो ।” ईसा न भी ऐसा ही फद है 
“जो झुछ तुम्दारे पास हो, उसे चेचफर गरीपों को वे दो कोर 
फिर मेरे अनुयायी हो ।” ; 
/. यहीं बात घड़े-यऱे प्मे-प्रवतेडों मोर सन्‍्तोही हर भर 
“उसी फ अनुमार उन्‍्दोने जीवन भर आचरण २, * ई 
त्याग के आात्मछान पीस म्रा/ १ मा 
वा गूल सत्व यह त्याग दे भा 
(कम दोगा, इन्द्रिब-्सुस् 5. । 
'ज्ञागगी उतना द्वी फम दोगा ! 
“मार दश में शो #न्यासी दो 
का त्गागना आपश्यक |, मेरे 4 
ब्याक्षा किया। * 
$ छेसे सैघ्छी के; उनों ऊ 
मात, भो सदस्यों को मैदेया उ 
हतिद्राइर छर हुत , पर एस ही 
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त्याग करना कौई उनसे सीख सकता था, धन-वैमव फी इच्छा , 
और इन्द्रिय सुख पर उन्होंने पूर्ण विज्ञय पाई थी। इन दिनों 
में ऐसे त्याग फी आवश्यकता है, जब मलुर्ष्य समझने लगे हैं कि 
वे अपनी “जुरूरियातों”? फे बिना रह ही नहीं सकते और जय 
वे दिन-प्रतिदिन प्रबल वेग से बढती जा रद्दी हैं। आज 'आवश्य- 
फतवा है ऐसे पुरुष को जो संसार के इन अविश्वासियोँ फे सम्मुख 
खड़ा होकर उनसे कद्दे--देसो, मैं तुम्हारे घन, वैभव, क्रीति और 
गौरव की तृण भर भो पर्वाद नहीं करता: और ससार में ऐसे 
पुरुष अभी हैं। 

मेरे गुरू के जीवन का पहला भाग आत्मज्ञान एकत्रित फरने 
में लगा था, शेप भाग उसे वितरण करने में । कुण्ड फे कु्ड * 
महुण्य उनकी बातें सुनने आते और चौबीस घस्टों में बढ बीस 
घण्टे निरल्तर बातें ही किया करते ओर यह भी एक दिन के 
लिए नहीं बरन्‌ मदीनों तक यही क्रम जारी रद्दा | यहाँ तक कि 
ईसे अपार परिश्रम के फारण उनके शरीर ने जवाब दे दिया । 
रहसरों में छोटे से छोटे ने भी यदि उनकी सहायता चाही, तो 
भजुष्य-जाति फे लिए अपने असीम प्रेम के कारण उन्दोंने उसे 
सद्यायता देता शस्वोकार नहीं क्रिया! धीरे-धीरे उनके गले में 
एक प्राण-बातक रोग उत्पन्न द्वो गया,, फिर भी उन्होंने अपने 
परिअम में कमी न की। जेसे ही वह सुनें कि मस॒ुष्य उन्हें देसने 
फेलिए यड्ढे हैं, बह उन्हें अन्दर आने देने फे लिये दृठ फरते 
तथा उनके समी प्रश्मों का उत्तर देते। एक बार एफ पुरुष ने। 
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उनसे पूछा--मद्दाराज, आप एक बड़े भारी योगी हें, हि 
शरीर की ओर तनिक ध्यानदेरर आप अपने रोग फो श्च्ण , 
क्‍यों नहीं कर लेते १” पद्विले उन्दोंने कोई उत्तर न दि, पर 
प्रश्न के दुद्दराये जाने पर बढ़ बडी शीलता से बोने .'मेरे मित्र, मे 
सममता था क्रि तुम जाती होगे, पर तुम मी सासारिफ महु्प्पों 
की सी थाते करत दहवो। यद्‌ मन तो ईश्वर फा दो घुद्दा। फ्या 
झुम फट्ठते हो कि में उसे वापस ले लूँ, इस शरीर के लिए शो 
कि आत्मा फा पिंभडा-सान है १? 
इसी प्रकार बह धर्मोपदेश करते रहे । अन्त में खारों हा 
यह खबर फैज्ञ गई कि 'अय पद शरीर-्याग फरने थाने है 
किसका फल यह हुआ फि सलुप्य झौर भी अधि संप्याधों में 
दइमफ पास थाने लगे। आप लोग इस बात फी फत्पतासी 
कर सफते कि भारतवर्ष में लोग किस श्रफार इन पर्म-गुदमों के 
पाम झआत हें, तया उन्हें चारों ओर से घेरकर जीवित दी देशी 
धना पते हेँ। सदा उनफे यश्न के छोर को छूकर दो शरने 
आपको धन्य मानते हैँ । दूसरों वे. ज्ात्मात फा इस प्रषार 
सम्मान फरने से द्वी श्रात्पश्ठान यट़ता दे। मिस यह्तु पी श्मि 
भाइना है, यद यदि उसफ्ा सम्मान करता है, तो यद उसे ऋशप 
फिगेगी । यदी वात न्ातियों फे लिये भो सय है। यदि मारता 
में सुम कोई राहमैतिक व्यारयान देने जाभो, ता सिविटा ही 
सुन्दर पद गर्योन दो, तुम्दे झठिनता से सोढ़ेसे सुप्रोशोे 
मिर्मेंगे। पर शाएर तीफ़ धर्मोपर्श करो, बोरा उपरेगहीं 
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नहीं, सश्ा धर्माचरण भी करो, तो देखो सैकड़ों लोग तुम्दारे 
पैर छूने के लिये तुम्हें चारो ओर से घेर लेंगे । जब लोगों ने 
सुना कि यद्द पवित्रात्मा उनके बोच से चली जञानेवाली है, तो वे 
और भी अधिकाधिक उनके पास आने लगे । मेरे गुर अपने 
स्वास्थ्य का तनिक भी ध्यान न रखते हुए उन्दे लगातार उपदेश 
' देव रहे । हम लोग इसे बन्द न कर सके । बहुत से लोग बडी 
दूर-दूर से आते और जब तक उनके प्रश्नों का वद्‌ उत्तर न दे 
लेत, शान्ति से न चैठते | वह कद्दत--ज्ब तक मुझ में बोलने फी 
शक्ति है, मैं उन्हें अवश्य उपदश दूँगा, और इसी के श्रत्सार 
बह कार्य भी करते थे। एक दिन उन्होंने हम लोगों से फह्दा कि 
भाज हम यह शरीगत्याग ढुँगे, फिर समाधि लगाकर वेदों के पविन्न 
सन्‍्त्रों का उच्चारण फरत हुए उन्द्रों ने इस लोक से प्रस्थान किया । 
उनके विचार और उत्तका सन्देश ऐसे बहुत कम ज्लोगों फो 
मालूम था, जिनसे उनके प्रचार करने फी योग्यता थी। अन्य 
लोगों में उनके अनुयायी छुछ नवयुवक भी थे, मिन्‍्होंने ससार 
त्याग दिया था तथा जो उनक काय को आगे करने फे लिये 
थे। उन्हें नष्ट करने की चेप्टाएँ भी फो गई , पर उस मद्दान्‌ 
जीवन के शआदर्श से उत्साहित हो वे दृढता-पूर्वकत स्थिर रहे। 
उस महान्‌ पुरुष से संमर्ग होने फे कारण उन्दोंने मैदान न 
छोड़ा । ये ल्लौग सन्‍्यासी थे। फलकत्ते की द्वी गलियों में जहाँ 
ये पैदा हुए थे, वे मिक्षा-बत्ति फरते, यद्यपि उनमें से कई,बडे धनी 
परात्ों फे थे। पहिले उन्हें बड़े विरोध का सामना फरना पडा, 
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पर धीरे-धीरे थे के साथ दिन प्रति दिन वे समस्त भाते में 
अपने ग़ुरु फे सन्देश फा प्र वार करते रहे। यर्दां तक कि सार दा 
उनके प्रचार किये हुए विचारों से मर गया। वगात के पर 
सुदूर गाँव फे इस पुरुष ने बिना फोई शिक्षा पाये अपनी पृ 
इच्छा-शक्ति के ही वल पर सत्य का अनुमव फ्रिया तथा दूसरों 
को उसे बताया और अत्त में उसका प्रचार फरने फे लिप पे 
से नवयुवकों फो दी छोड गया। 

आधभ श्रीरामहझृष्ण परमदस का नाम भारतवर्ष भोर उसे फीरि: 
कोटि पुरुषों में सिद्ध है। यही नहीं, उस पुरुष की शक्ति इसार ६. 
की सीमा फो भी लॉँघ चुकी है कोर यदि ससार में फटी औश्य 
आर जात्मणान फा एक भी शब्द मैंने फद्मा है, तो में उसके हर 
अपने गुरफादी चाभारी हूँ । णो भूल हुई दें य मरो ष्ट 

वर्तमान ससार के लिये स्वामी रामशप्य फा गद सन्देश है 
मसेद्धान्त, प्राघीन धन्‍्धविचार, मतमतान्तर, पिर्जे, मस्दिए” 
किसी की भी चिन्ता सफरो। महुप्य-्शीयत की सार | 
अआत्मणान है, उसफे समदा उनका हथ भी गदत्व नहीं | गए 
में भितना ही श्रात्मज्ान बहेगा उहना ही संत्तार का यई अडि६ 
उपफार परेंगा | उसी का स्व करो, पध्लि उसे शाह ढ्खे मई 
डिसी धर्म में दोप मे निकाली , फ्योकि सभी धर्म भोर मा हट 
कुछ मे कुद् धच्दाई अवश्य दोसो दै। अपने शीया दे धापरय 
से मद पता दो कि घ्मे फा छर्ये शब्य-समृद नरी। ये शत 
मे सम्प्रदाय है, धर्म फा अर्थ सपा प्रात्मशा दै। फ्म्दो 


मेरे पथ-प्रदर्शक ८४ 


प्राप्त किया है, वे दी धर्म फे रहस्य फो समम सकते हें । सिने 
आताक्ान मिह चुरा है वह उसे दूसरों को भी दें सफते हैं 
वया मलुप्य-जाति फे सच्चे शिक्षक हो सकते हें। एफाश फी 
वे हो सच्ची शक्तियाँ हैं |? हु 

मितने ही इस प्रकार के पुरुष एक देश में उत्पन्न होंगे, चढ़ 
देश उतनी ही उन्नति करेगा। जिस देश में ऐसे पुरुष बिल्कुल 
दी नहीं हैं, उस देश का विनाश निश्चित है। फोई भी उसकी 
रक्षा न कर सफेगा । इसीलिये मनुष्य जाति फे लिये मेरे गुरु 
का रत्देश है-आत्मजशानी बनो और सट का स्वय अनुभव 
फरो। श्पने भाइयों के लिये त्याग करो। उनके लिये प्रेम फी 
उम्बी-चोड़ी बातें करना छोड जो कहते हो, उसे कर दिखाना 
सीखो। ह्याग और सत्यक्ञान की श्रनुभूति का सगय आ गया 
है। संसार के धर्मों की सभ्यता तभी दिखाई देगी। तुम्हें शातत 
ऐेगा कि फिसी से द्वेप फरने को कोई आवश्यकता नहीं आर 
तभी तुम सलुष्य जाति की सच्ची सेवा कर सकोगे। सभी धर्मी 
की आत्तरिक पकता को साफ़-साफ़ समझना ही मेरे गुरु का 
परेश्य था। अस्य प्म-गुरुओों ने अपने नाम से विशेष धर्म 
पते हैं, पर उन्नीसवीं शताब्दी के इस सह्दान्‌ पुरुष ने अपने 

किसी बात की आकाज्ञा न की ) उन्होंने किसी भी धम में 


रैजल न दिया, क्योंकि नंद जान चुके थे कि सभी घर एक 
भमर सनातन घर के विभिन्न रूप हैं। 
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पर धीरे-धीरे घेये के साथ दिन प्रति दिव वे समस्त भाख में 
अपने गुरु के सन्देश का प्रचार करते रहे | यहाँ तक कि सारा देश 
उनके प्रचार किये हुए विचारों से भर गया। बगाल के फ़._ 
सुदूर गाँव के इस पुरुष ने बिना कोई शिक्षा पाये अपनी छ 
इच्छा-शक्ति के ह्वी बल पर सत्य का अनुभव किया तथा दूसरों 
फो उसे बताया और अन्त में उसका प्रचार करने के लिये गोरे 
से नवयुवरक्ों को ही छोड गया। 

आज औरामऊूप्ण परमदंस का नाम भारतवर्ष और उतने कीटि- 
कोटि पुरुषों में प्रसिद्ध है। यही नहीं, उस पुरुष की शक्ति इमरे देश. 
की सीमा फो भी लाँघ चुकी है और यदि ससार में फह्दी भी उस 
और शत्मशान का एक भी झद्द मैंने कह्दा है, तो में उसके तिए 
अपने गुरुफा ही आभारी हूँ । जो भूल हुई हैं वे मेरी दैं। 

वर्तमान ससार के लिये स्वामी रामशरप्ण फा यह सन्देश है 
सिद्धान्त, प्राचीन अनन्‍्धविचार, सतमवान्तर, गिर्मे, मन्दिर” 
किसी फी भी चिन्ता न फरो। महुष्य-जीवन को सौर नो 
आत्मक्ञान है, उसफे समदा उनका छुछ भी महत्व नहीं महा 
में नितना ही आत्मज्ञान बढ़ेगा उतना ही ससार का बंद अर 
उपकार करेगा । उसी का रुखय करो, पहिले उसे प्राप्त फरो भर 
किसी धर्म में दोप न निकालो , क्योंफि सभी घर्मे घोर मश ' 
कुछ न कुछ अच्छाई अवश्य होती है। 'अपने झीवन के आपस 
से यह्ट बता दो कि धर्म का अर्थ शब्द-समूद्द नदीं, न केबल नाम 
न सम्प्रदाय है, घ्मे फा अर्थ सच्या श्रात्मज्लान है। जिन्होंने इसे 


मेरे पथ-प्रद्शक घ५ 


प्राप्त किया है, वे ही धर्म के रहस्य को समझ सकते हैं । मिन्‍हें 
श्रात्मज्ञान मिल चुका हैं वद्दी उसे दूसरों को भी दे सफे हैं 
तथा मलुष्य-जाति के सच्चे शिक्षक दो सकते हैं। प्रकाश फी 
वे हो सची शक्तियाँ हैं? 
जितने ही इस प्रकार के पुरुष एक देश में उत्पन्न होंगे, पड़ 
देश उतनी ही उन्नति करेगा। जिस देश में ऐसे पुरुष बिल्कुल 
ही नहीं हैं, उस देश का विनाश निश्चित है। फोई भी उसकी 
रक्षा न फर सकेगा । इसीलिये मनुष्य जाति के लिये मेंरे शुरु 
का रुन्‍्देश है- आत्मशानी बनो और सत्य का स्वयं 'अनुभव 
फरो। अपने भाइयों के लिये त्याग करो। उनके लिये प्रेम फी 
लम्यी-चौडी बातें फरमा छोड जो फट्ते दो, उसे कर दिखाना 
सीसो। त्याग और सत्यकज्ञान की अलुभूति का समय 'आ गया 
है। संसार के धर्मों की सभ्यता तभी दिखाई देगी। तुम्दें जात 
होगा फि किसी से ह्वेप करने की कोई आवश्यकता नहीं और 
तभी तुम मनुष्य जाति की सच्ची सेवा कर सकोगे। सभी धर्मी 
की आन्तरिक एकता को साफ़-साफ़ सममना द्वी मेरे शुरु फा 
रद्देश्य था। अन्य घर्म-गुरुओं ने अपने नाम से विशेष धर्म 
चलाये हैं, पर उनीसवीं शताब्दी फे इस मद्दान्‌ पुरुष ने अपने 
तिए किसी बात की आकाज्षा न की | उन्होने किसी भी घर में 
इस न दिया, क्‍योंकि व जान चुके थे कि सभी धर्म एफ 
अमर समातन धर्म के विभिन्न रूप हैं। 





स्वव्यापी परमात्मा 


इमारे जीवन का अधिकराश भाग बुराइयों से भरा रहता है। 
बुराइयों का हम चाहे जितनी दृढता से सामना फरें, वे अनन्त 
अतीव होती हैं । इन्द्ठी पर विजय पाने की चेष्ठा हम आदि फाल् ' 
से करत आ रहे हैं , पर आम की दशा पद्दिले से श्रधिक उत्साई 
जनक दिखाई नहीं देती । भितने द्वी उनसे बचने के ह्रम उपाय 
निकालते हैं, उतनी ही बारीक घुराइयाँ हमें और मिल जाती हैं। 
सभी धर्म इनसे बचने का एक उपाय “ईश्वर! को बताते हैं। 
सभी धर्म हमें बताते हैं कि यदि आजकल के भौतिकवादियों फी 
भाँति इस अल्यक्ष संसार को तुम सत्य सममोगे, तो सिवाय 
बुराई के ससार में और कुछ न रहेगा। पर घर्म फद्दते दें कि 
इस संसार के परे भी कुछ है। मारी इन्द्रियों से भोगा ज्ञाने- 
वाला यह ऐडलोकिक जीवन हमारे वास्तविक जीवन का एक 
बहुत द्वी छोटा और छुद्र भाग है। इसके पीछे आर परे वह 
अनन्तशीक्ष है, जहाँ पर कि फोई भी बुराई नहीं है, व शिंस 
शक्ति को गॉड, अल्लाह, भिद्दोद्ा, जोह आदि आदि फद्ा भाग 
है। वेदान्ती उसे 'भ्रद्म/ कद्ठता है। फिर भी हमारा ऐडकोकिक 
जीवन सो द्वोता द्वी है। 
्् 


स्वेन्यापी परमात्मा बे 


पर्म जो उपदेश देते हैं, उससे पहऐे तो यद्दी अमाव पड़ता 
है कि इस जीवन फा ही अन्त कर दें । प्रश्न यह है कि इस 
भीवत की बुराश्यों का कैसे सुधार दो, ओर यह उत्तर आपसे 
आप हो मिव्ता है --उसफा अन्त ही क्‍यों न फर दो! इस 
उत्तर को सुनकर एक पुरानी कद्दानी फा स्मरण हो अआठता है। 
5 पुर के माथे में एक मसा बैठ गया । उसके मित्र ने उसे 
उड़ने की इच्छा से उप पुरुष के मस्तक में ऐसा डंडा सारा कि 
ुध और मच्छड दोनों मर गए। जोवन की घुराश्यों फे किए 
भी वैज्वा उपाय ठोक ज्ञान पडता है। जीवन पापों से भरा है, 
पार बुराइयों का घर है--यह एफ ऐसा सत्य है, जिसे सभी 
अजुभवी पुरुष मानेंगे 

प् क्या उपाय बताते हैं। यद्दी कि यह ससार मिथ्या है। 
सार के परे हो कुछ हैं, जों सत्य है। पर यही हो विवाद 
फी ज है। ऐसे उपाय से तो जीवन ही नए दो जावेगा। फिर बहू 
'पाय ही कहाँ रहा १ तो क्या कोई उपाय नहीं १ यह देशिये 


श्च्८ भक्ति और वेदाल्त 


भावनाएँ हमारे हृदय से धवी उत्पन्न होती हैं| मुझे यदि तनिक भी 
हुदय न देकर मस्तिष्क ही दिया जावे, तो में अवश्य ही उस 
मस्तिष्क को न लेकर तनिफ सा भी हृदय लेना झावश्य पसन्‍्द 
करूँगा | जिसके पास केवल हृदय है, उसके लिये जीवन और 
उन्नति समय है, पर जिसके पास कोरा मस्तिष्क है, घह नीरसता 
के कारण अवश्य मर जायगा ) 

पर हम यह भी ज्ञनते हैं दि जो फेवल अपमे हृदय के 
अनुसार कार्य करेगा, उसे बहुत सी फठिनाइयों फा सामना 
करना पडेगा । उसके लिये भी गड़ढ़ों में गिरना असभव नहीं। 
'अपेज्षा है हमें हृदय और मस्टिष्क फे पारस्परिक सम्मेलन फी 
मेरा यद्द तात्पय नहीं कि इस प्रफार के समझते के लिये फोई 
थोडा-सा हृदय अथवा थोड़ा सा ही मस्तिष्फ रखे, पर में 
कठता हूँ कि अत्येक पुरुष अपयो शक्ट्यानुसार हृदय और 
भावुकता त्तथा मस्तिष्फ ओर बुद्धि रक्खे। 

हमारी इच्छाओं फा क्‍या कहीं अन्त है? क्‍या संसार दी 
अनन्त नहीं? इसकिये यहाँ असीम भावुक़॒ता और श्रसीम 
जुद्धि व विचार के लिये प्रयाप्ति चेत्र है। उन सबको एकव्रित होने 
दो और परस्पर मिलकर फार्य करने दो | 

इस घात को बहुत से घर्म भली प्रकार जानते हैं और उप 
बहुत साक्र ओर शुद्ध शब्दों में क्ते मी हैं, पर वे सर ए+८ दी 
भूल करते हैं झौर घद यह कि अपने हृदय, अपनी माखुकता फें 
कारण ये अपने सत्यपथ फो मूल जाते हें। ससार में दुराई है 


सर्वेव्यापी परमात्मा प्र 


झत सपार को त्याग दो--निश्चय दो सभी धर्मो फा यद्दी एक 
उपदेश है। ससार फो त्याग दो। इस विपय में दो मत नहीं हो 
सफते कि सत्य जानने के लिए हमें मिथ्या का राग फरना होगा । 
अच्छाई लेने फे लिए बुराई ओर जीवन लेने के लिए म्त्यु 
त्यागना ही पडेगी। 

पर जीवन से हम जो कुछ सममते हैं, जैसा जीवन देखते हैं 
तथा जैसा इद्रियो का ज्ञीवन हम व्यतीत करते हें, यद्‌ इस सिद्धात 
फे अनुसार वद्‌ जीवन हमें नट्ट करना पडा, तो फिर रहा दी क्या * 
यदि इस जीवन फो हम त्याग दें, तो फिर शेप कुछ नहीं रहता । 

हम इस बात फो तय और सी भी प्रकार सममेगे, जग्र हम 
वेदान्त के और भी गूढ़ और दाशनिक विषयों का विवेचन करेंगे, 
पर इस समय के किए तो मुमेः वह कद्दना है कि वेदान्त में ही 
इस समस्या का सन्मोप-पनक उत्तर मिलता है। में अभी फेवल 
इस विपय में वेदास्त की शिक्षा ववारऊँगा और बह है--संसार फो 
प्रह्ममय देखता । 

वेदान्त वास्तव में इस ससार की उपेक्षा नहीं करता । त्याग 
फ आदर्श ने वेदाल्त से अधिक उच्चता फह्दी नहीं प्रश् की । फिर 
भी ददान्त नीरस आत्मघात की शिक्षा नहीं देता । उसकी शिक्षा 
है -ससार फो अ्रक्ष-मत्र देशो। संसार जैसा दिखाई देता है, 
चिसे तुम सा ससार सममते हो उसे त्याग दो और चास्ठविर 
संमार को ज्ञानो। उसे ब्रह्म-मय दग्यो । वेदान्त ये ऊपर लिखी 
गई पुस्तकों में सर्व प्रथम, सप्रसे पुराने उपनिषद्‌ के आर्स्भ में 


प्र है भक्ति और वेदान्त हे 


मैं जैसा इस समय हूँ, अपने समस्त कार्यो और विचार 
का परिणाम हूँ। प्रत्येक कार्य और विचार फा मनुष्य पे 
ऊपर प्रभात्र पडता है। मेरी उन्नति का परिणाम यह है कि 
जीवरन-पथ पर हंँसता हुआ में बढ़ता जाता हूँ । समस्या अब 
ओर भी टेढ़ी द्वो गई। दस सभी जानते हैं. कि इच्छाएँ फरना 
बुरा हैं, पर इच्छाओं फे त्याग देने का क्य। अर्थ है ? जीवन फा | 
कैसे निर्वाह हो ९ यह तो वही पहले का सा उपाय हुआ कि मज़े के 
साथ मरीज़ को भी मार दो । इसका उत्तर यह है। यह नहीं हि 
तुम धन-सम्पत्ति न रकख्ो, अपनी 'आवश्यकताश्ों की पूर्ति न 
करो, बढ़ वस्तुएँ न रक्‍्सो, जो फेवल विल्ञासिता फे लिए हैं। जो 
कुछ तुम चाहत हो और कभी-कभो जोन चाहत हो, उसे 
रक्‍जो | फेवल सत्य को ज्ञानों, उसका 'अनुभग करो | यह धत- 
सम्पत्ति किसी फी नहीं है। 'श्रधिकार और मालिफ्पने फा 
विचार छोड दो। तुम उसके फोई नहीं दो, न मैं हूँ, न भत्य 
कोई। यह सब परमात्मा का है, क्योंकि उपनिपदू फे पदले सूत्र 
ने द्वी हमें बता दिया है कि सभी वस्तुओं में त्रह्म को दंखो। शो 
इच्छा तुम्दारे हृदय में उठती है, उसमें वद्दी परसात्मा है, उस 
इच्छा फे वशीभूत दो, जो वस्घुएँ तुम खरींदते हो, उनमें भी 
बह्दी है। ठुम्दारी सुल्दर पोशाक और आमूषयों में वही है। 
इसी भ्रफार सदा सोचना चाहिए। इस प्रकार जन संसार फी 
दुपोगे, ठत्र समी वस्तुओं का स्वरूप दूसरा दी हो आयगा। यदि 
छुम अपने कपड़ों में अपनी बात-चीव में, अपने शरीर में, अपनी 


स्वेन्यापी परमात्सा श्रे 


सूरत शक्ल में, प्रत्येक बस्तु में परमात्मा फो देसोगे तो हृदय 
दूसरा हो हो जायगा । संसार दुख और विपत्तियों के घर फे 
बदले स्वगे प्रतीत होगा । 

/ परमात्मा का राज्य तुम्दारे मीतर ही है” ( ईसा )। वेदान्त 
न यही वात फट्दो है। औरों ने ओर सभी महद्दापुरुषों ने यहद्दी 
बात कहो है। * जिसके आँखें हो बढ देखे, मिप्तके फान हों चढ्ठ 
सुन” ( ईसा )। वेदाल्त ने इस सिद्धान्त की सत्यता फो भी सिद्ध 
फिया है। उसने यह भी सिद्ध किया है. कि जिस सत्य फो हम 
खोज में थे, वद्‌ सभी समय हमारे ही साथ था । अज्ान-चश, 
हम सोचते थे, कि हमने उसे खो दिया है, कष्ट और विपत्तियाँ 
सहते हुए हम संसार भर में रोत-चिल्लाते फिरें जय कि सत्य 
हमारे ही हृदय में या । इसीके अनुसार तुम भी काये करो । 

यदि संसार ल्यागना सत्य है और हम उसका वही पुराना 
सदा अथे रूगावें, तब घो हमें आलसी वन, मिट्टी फे पुत्लों फी 
भाँदि छुछ काम ने फरना चाहिए। पूरे भाग्यवादी वनफर अब 
ते हमें कुछ सोचना चाहिए न छुछ फाम फरना चाहिए। 
होनदार के दास बनकर प्रकृति के नियम जो इससे चाहेंगे 
करावेंगे और हम इस जगह से उस जगद्ट ठोकर खाते फिरेंगे। 
यदो परिणाम दोगा । पर हमारा यह तात्पर्य नहीं है। हमें काम 
ना चाहिए। साधारण मनुष्य, अपनी इच्छाओं फे दस फाम 
पया जानें | अपनी इच्छान्रों और वासनाओं से प्रेरित दो जो 


आम फरता है, बह काम क्या जाने ? फाम यही फरता है, जो 
फा०--४ 


प्र्छ भक्ति और वेदान्त 


अपनी इच्छाओं और अपने लामाल्ाम के विचार से प्रेरित नई 
होता । काम वद्दी फरता ऐ, जिसका कोई आस्तरिक उद्देश्य नहीं 
है, जिसे अपने काम से कोई लाभ नहीं है। 

एक चित्र देखकर कौन अधिफ प्रसन्न होता है, चि वेचते 
बाला या देफनेवाला ? वेचनेवाले का ध्यात अपने हिसाव धौर 
नफे-सुनाफे फी ओर है। उसके दिमाय में अल्य किसी विचार के 
लिए स्थान नहीं | उसका ध्यान नोलाम करनेवाले फे इयौड भोर 
घोलियों की ओर है | बइ यदवी देख रद्वा है कि बोलियाँ कितनो 
तेज़ी से चढ रद हैं । चित्र को सुन्दरता का वद्दी आनन्द छे 
रदा है, जो वहाँ खरोदने या बेचने की इच्छा से नहीं गया है। 
चित्र की 'ओर देखता है और प्रसन्न होता हे। यह संसार एक 
चित्र है। इच्छाओं से रप्ट होने पर मलुष्य इस ससार के 
सौन्दर्य रस फा पान करेंगे और तय इस क्य-विक्रय फा, हमारे 
तुम्दारे फे मिथ्या ऋधिक्रार बिचार का भी अन्त हो जावगा। 
धन देनेवाला महाजन बला जायगा और बेचने और खरीदने. 
वाले भी चले माँयगे, तग्र यद् संसार एक सुन्दर चित्र भर ईई 
जञायगा । निम्नलिसित से ईश्वर फी अयिक सुन्दर कल्पना 
फहीं नहीं देसी । “परमात्मा आचोन फवि, आदि फवि है। 
सारा ब्रह्माण्ड उसकी कविता है जो कि छल्द, मात्रा भौर तय 
फे साथ अनन्त रस में डुबोफर लिखी गई है।” अपनी हद इष्दामों 
के मिटाने पर ही दम ईश्वर की इस कविता फोपढ़ सा “ 
उसका आनन्द ले सकेंगे । तथ् सवेय >दो द्रम पर 
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देखेंगे । गली, कूचे, कोने, जिन्हें पदिले हम अपवित्र और इतने 
पृणास्पद सममते थे, अब त्रह्म-मय दिखाई देंगे । उनकी वास्त- 
विक प्रकृति हमे दिखाई पड़ेगी। हमारा रोना-गामा सब बच्चों 
का स्रिलवाड भर था, यह सोच कर हमें मपने ही ऊपर हँसी 
आवेगी। आदि शक्ति माता, हम सभी समय उपस्थित यह 
कौतुक देख रहे थे। 

वेदान्त कहता है, इस प्रकार तुम फाम फरो। वह सिखाता 
है फि तुम त्याग फरो, इस मिथ्या माया-संसार का ह्याग फ्रो। 
इसका अथे क्‍या है ? जैसा कि पहिले कहा गया है, परमात्मा 
को प्रत्येक बस्तु में देखो। सौ वर्ष तक जीने फी इच्छा करो, 
यदि चाद्दो, तो सभी सासारिक सुखों को प्राप्त करो, केवल उममें 
परमात्मा को देखो। साप्तारिक से उन्हें स्वर्गीय बना लो और 
फिर सो वर्ष तक जियो । संसार में सुस, आनन्द और क्रिया- 
शीलता के दोर्घ जीवन की इच्छा करो। कर्म करने का यद्दी 
भागे है, अन्य नहीं। सत्य के बिना जाने यदि फोई मिथ्या 
विज्ञास-वासनाओं का दास बन जाता है, ठो वह पथ-श्रष्ट है, 
उसे पथ नहीं मिल्ा। और इसी भाँति यदि फोई संसार के 
गालियाँ देता है, अपने आपको कष्ट देता है, वन में जाकर 
भूख से अपने शरोर को धीरे-धीरे नष्ट फर देता है, अपने 
हेदय को मरू-भूमि के समान बनाकर उसकी सारी भावनाओं 
फो नष्ट कर देता है और इस प्रकार कठोर, भयानक और 
नोरस हो जाता है, तो बढ भी पथ-भरष्ट है, पथ उसे भी नहीं 


प्र भक्ति और वेदान्त जज 


अपनी इच्छाओं ओर अपने लाभातांम के विचार से प्रेरित नहीं: 
होता । काम वही करता है, मिसक्रा कोई 'आस्तरिक उद्देश्य रही 
है, जिसे अपने कास से कोई लाभ नहीं है। ह 
एक चित्र देसकर कौन अधिफ प्रसन्न होता है, चित्र बचने 
वाला या देखनेवाला  बेचनेवाले का ध्यान अपने द्विसाव भर 
नफ़े-सुनाफ्रे फी ओर है। उसके दिमाय में अन्य किसी विचार फ 
लिए स्थान नहीं । उसका ध्यान नोल्ाम करनेवाले के धथोडे भोर 
बोलियों की ओर है । वह यददी देख रद है. कि घोलियाँ कितनी 
तेज्जी से चढ़ रद्दे हैं। चित्र की सुन्दरता फा वही आनन्द ते 
रद्ा है, जो वर्दां खरीदने या बेचने को इच्छा से नहीं गया है।, 
चित्र फी 'ओर दंसता है और प्रसन्न होता है। यह संसार एक 
चित्र है । इच्छाओं से रष्ट होने पर मसुष्य इस ससार हें 
सौन्दर्य रस का पान करेंगे ओर तय इस क्रय-बविक्रय का, ह्मरे ! 
ठुम्दारे फे मिथ्या अधिक्रार बिचार का भी अन्त हो ज्ञायगा।,' 
धन दनेवाला मद्गाजन चला जायगा और वेचने और खरीदने 
वाले सी चने माँयगे, तब यइ ससार एक सुन्दर चिन भर हैं, 
ज्ञायगा । निम्नलिखित से ईश्वर फी अधिक सुल्दर फल्पना मैने 
कहीं नहीं देखी । “परमात्मा प्राचोच फवि, आदि फवि है। 
सारा प्रह्माए्ड उसफी कविता है जो कि छत्द, माता और शेय 
के साथ 'अमन्‍्त रस में डुवोकर लिखी गई है।” शपतो इसवार्ों 
के मिटाने पर दी द्वम ईश्वर की इस कविता फो पढ सकेंगे 
उसका आनन्द ले सम्रेंगे। ठयय सर्वेशत्र द्वी दम परमात्मा 
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देखेंगे। गली, कूचे, फोने, जिन्हें पद्चिले हम अपवित्र और इतने 
पृणास्पद सममने थे, अब श्रह्म-मय दिखाई देंगे। उनकी वास्त- 
विक प्रकृति हमें दिखाई पढ़ेगी। हमारा रोना-गाना सब बच्चों 
का खिलवाड़ भर था, यह सोच कर हमें अपने ही ऊपर हँसी 
आवेगी। आदि शक्ति माता, हम सभी समय उपस्थित यह 
कोतुक देस रहे थे। 
वेदान्त कहता है, इस प्रकार तुम काम करो । बढ सिखाता 
कि तुम्र द्याग फरो, इस मिथ्या माया-ससार का त्याग करो। 
इसका अथे क्या है ? जैसा कि पढ्िले कहा गया है, परमात्मा 
को प्रत्येक बस्तु में देखो। सौ व तक जीने फी इच्छा करो, 
यदि चाद्दो, तो सभी सासारिक सुखों को श्राप्त करो, केवल उनमें 
परमात्मा को देसो। सासारिक से उन्हें स्वर्गीय बना जो और 
फिर सो वर्षा तक जियो । ससार मे सुस, आनल्द और र्त्या- 
शीलता के दोर्घ जीवन की इच्छा करो। कर्म फरने का यही 
भागे है, अन्य नहीं। सत्य के बिना जाने यदि फोई मिथ्या 
विज्ञास-वासनाओं फा दास वन जाता है, तो चद्द पथ-अष्ट है, 
उसे पथ नहीं मिज्ञा। और इसी भाँति यदि कोई संसार के 
गालियाँ देता है, अपने श्लापको फष्ट देता है, वन में जाकर 
भूज़ से अपने शरीर फो घीरे-घीरे नट्ठ कर देता है, अपने 
हैेदय को सरू-भूमि के समान बनाकर उसकी सारी भावनाओं 
को नष्ट फर देता है और इस प्रकार फठोर, भयानक और 
नोरस हो जाता है, तो बढ़ भी पथ-अ्रष्ट है, पथ उसे भी नहीं 


भर भक्ति ओर चेदास्त 


मित्ना । यह दोनों चरम सीमाएँ हैं और दोनों ही गलत हैं। 
दोनो ही अपना लक््य और पथ भूल गए हैं। 

वेदान्त कद्दता है, इस प्रकार सब वस्तुओं में एक परमात्मा 
फो जान कार्य करो। जीवन को प्रक्ष-्मय और परसात्मापे 
समान ही जान निरन्तर कम करो। परमात्मा फो सर्वव्यापी 
सममकर सभी इच्छायें और कार्य उसीफे लिये करो। अन्यत्र 
छसे कहाँ पाओगे ! प्रत्येक कार्य में, प्रत्येक विचार में, प्रत्येक 
भावना में वही प्रह्म है। इस प्रकार समझकर हमें कमे फरना 
चाहिये। इसे छोड फोई अन्य मार्ग नहीं। इस प्रकार दम फर्म 
फल्न के बन्धनों से मुक्त हो जावेंगे, कर्म-दोपों से तुम्हें झछ मी 
ज्ञति न द्वोगी | दम देख चुके हैं कि दमारी मिथ्या इच्छायें भोर 
वासनायें द्वी हमारे दु ख और विपत्ति का कारण होती हैं, पर 
इस प्रकार ब्रद्मा-मय होने से वे पवित्र द्वो णाती हैं भर उनसे 
फोई दु ख व घुराई नहीं होती । इस रहस्य के विना जाने क्षो्गो 
को एक राष्तसी ससार में रहना पड़ेगा | मनुष्य नहीं जानते कि 
फितना सुख, शान्ति और आनन्द यहाँ है, उनमें है, उनपे चारों 
सरफ है, स्वेत्र है। फिर भी उसका उन्हें ज्ञान नहीं । रादसी 
संसार क्या है ? वेदान्त कहता है--अविद्या | 

वेदान्त कद्ठता है, सबसे बडी नदी के किनारे बैठे हुए हम 
च्यासे हैं । खाने के हमारे पास ढेर लगे हैं, फिर भी दम भूख हैं। 
संसार प्आानन्दू-मय है, हम उसे देस नहीं पात॑ | दम एसीगें 
सभी समय वह हमारे चारों ओर है फिर भी दम उसे पहचान 
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नहीं पाते। धर्म कहते हैं कि हम इस आननन्‍्द्मय ससार फो 
तुम्दें दिखायेंगे। इसी आ्आानन्द-मय ससार की सोन् में ही सब 
लोग लगे हुए हैं। सभी जातियों ने इसकी सोज की है, घर्म का 
यही एकमात्र लक्ष्य है, मिन्न-मिन्न भाषाओं में इसी एक शआदर्श 
फा वर्णन है, धर्मों फे पारस्परिक मगडे फोरे विंतण्डाबाद हैं, 
जिनका कोई श्रथे नहीं। यह अन्तर केवल भापा की भिन्नता के 
कारण हैं। फोई अपने विचार फो किसी तरदद प्रकट करता है 
कोई फिसी तरह से | शायद जो बात मैं श्रभी कह रहा हूँ, 
बिल्कुल वद्दी थात आप दूसरी भाषा में फह्द सकते हैं। कीर्ठि 
अथवा अधिफ्रार पाने को इच्छा से मैं कहता हूँ--यद्द मेरा 
अपना मौलिक विचार है। हमारे जीवन में इसी प्रकार भाग़े 
उत्पन्न होते हैं। 

इसी सम्बन्ध में फिर और भी प्रश्न उत्पन्न द्वोते हैं, थातें 
चनाना तो सरत् है। धचपन से ही मैंने परमात्मा को सर्वत्र 
देखने फी बात सुन रक्खी है, जिससे सब वस्तुएँ पविन्न द्ोफर 
सु देनेवाली द्वोतो हैं, पर जैसे द्वी संसार में आकर मैं कुछ 
ठोकरें खाता हूँ, तो यह ज्ञान इवा हो जाता है। गल्ली में जाता 
इथा मैं सोचता हूँ कि परमात्मा सर्वत्र है कि चैसे दी एक अधिक 
पैतवोन पुरुष आकर मुझे; धक्का देता है ौर में ज़मीन पर 
सुँद के घल गिर पडता हूँ। मैं जल्दी से उठता हूँ, मेरे दिमाय 
में खून चढ़ जाता है, सब कुछ भूलकर मैं पागल द्वो जाता हूँ। 
ईख़र के बदले सुके शैतान दिसाई देने लगता है। जयसे दम 


हु 
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पैदा द्ोत हैं, दमे लिखाया जाता है, परमात्मा को सर्वर देखो। 
सभी धर्म यह बात सिसाते हैं--परमात्मा को सब वस्तुझा में 
सर्वत्र देसो। क्या तुर्म्द याद नहीं कि ईसा ने इसी बात फ्रो 
न्यू टेस्टामेंट में साफ़-साफ़ शब्दों मे कहा है? हम सयने यही 
सीखा है, पर जब हम उसे कार्य-रूप में लाना चाहते हैं, तभी तो 
कठिनाई सामने 'आती है। आपको यूरोप फी यह फट्ठानी वाद 
होगी, जिसमें एक बारहसिंदा एक सरोवर में “अपना प्रठिवित 
देखकर अपने बच्चे से कहता है--“मैं क्रितना बलवान हूँ। 
मेरे सुन्दर सिर को देसो! मेरी पेशियाँ क्तिनी मासल शोर 
भज़बूत हैं। मैं कितना तेज़ भाग सकता हूँ |” कि इतने में कर्चो 
फे भूँकने का शब्द सुनाई पड़ता है और घारहसिंगा दुर्त हुम 
दबाकर भाग खडा होता हँ। फई मील दौड़ने के बाद शव पह 
दम लेता है, तो बच्चा कटृता है--तुमने अभी तो मुझसे फट्ठा था 
फि तुम बड़े बलवान दो, फिर छुत्तों के भूँड्ते दी क्यों भाग से 
हुए ९” उसने कद्वा--“यही तो, मेरे बच्चे! जय कुत्ते मूँल्ते 
हैं, तो सारे द्योश हवा हो ज्ञात्र हैं” यद्दी द्वाल हमारा भी दै। 
वेचारी भलुष्य-ज्ञाति का हमे घडा ध्यान रहता है, पर जैसे 
ही कोई कुत्ता भूंकता है, हम पागल धारदतिंगों फी भाँठि 
भाग खड़े द्वोते हैं। यदि 'अन्ठ में यही द्वोना है, तो सभी 
शिक्षाओं ओर उपदेशों का फल हो क्या हुआ ? उतक। 
बड़ा फक्ष है, पर सब कुछ एक ही दिन में वो नहीं दी ' 
सकता। “पहले आत्मा फी बात सुनता चादिण, फिर उसकी 
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ध्यान और चिल्तन करना चादिए।” सभी जन आकाश को 
देख सहते हैं, पृथ्वी पर रेंगता हुआ क्रीडा भी उसे देख सकता 
है, पर बह है कितनी दूर | मन तो सय कही चलता ज्ञाता है, पर 
इस शरीर फो एक स्थान से दूसरे स्थान तक जाने में बडा समय 
लगता है। यही दशा हमारे आदर्शों की भी है। वे बहुत ऊँचे 
हैं, और बहुत सीचे, पर एम यह ज्ञानते हैं. कि हमारे आदर 
अवश्य होने चाहिए। और इमें डँचे-से-झँचे आदश रफने 
चाहिये | हम यह सी जानते हैं कि 'अभाग्य-वश ससार के अधि- 
फाश लोग बिना किसी आदर्श के झँघेरे में भटकते फिरते हे 
यदि एक आदशैवाल्ता इज़ार गज़तियाँ करवा है; तो मुके विश्वास 
है कि बिना आदर्शवाला उससे पचास गुनी फरेगा। इसलिए 
अपने सामने एक आदश अवश्य रपता चाहिए | इस आदशे 
का ही वर्यान हमें भितना हो सके सुनना चाहिए जैत्र तक फ़ि 
बद हमारे हृदय में न समा जावे, हमारे मस्तिष्क में न भर जायें, 
हमारे रक्त फे साथ हो थ बदने लगे, हमारी नस-तस में ही जब 
तक उस प्रद्वार के विचार न भिद्‌ जावें । हमें उसे अवश्य झुननां 
चाहिये | हृदूय जम भावनाओं से भर जाता है, तो मेंद बोलता 
है ” और हृदय के भावनाभो से भर झञाने पर द्वाय भी फाम फे 
लिए उठते हैं । 

विचार ही हमें काये के लिए प्रेरित करते हैं। हुदुय को उच- 
से-वघ विचारों से भर लो, दिन-प्रति-दिन उन्‍्दीं की बातें सुनो, 
सदा उन्हीं का ध्यान करो। असफलता की चिस्ता न करो। 
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असफलतायें बिलकुल स्वाभाविक हैं, वे जीवन को सुन्दर 
बनाती हैं। इन असफलताओं के बिना भी जीवन क्या द्ोगा ! 
संग्राम के बिता जीवन रहने योग्य न होगा। जीवन का फवित्व 
ही नष्ट हो जावेगा । सम्राम फी असफलताओं की चिल्ता नं 
करो | मैंने गाय को कभी मूठ बोलते नहीं सुना, फिर भी कह 
गाय ही है--मनुष्य नहीं | इसलिए असफलताभों की बोटी 
भूलों फी फिकर न करो | अपने आदर्श का जार वार ध्याव 
फरो और यदि हज़ार बार तुम असफल होते हो, तो एक वार 
फिर प्रयत्ञ करो । मनुष्य फा पआदर्श है कि वह परमात्मा को 
सववत्र देखे । यदि तुम उसे सभी वस्तुओं में नहीं देख सकृत, तो 
पहले उसी में देखो, नो उम्दें सबसे अधिक प्यारी है. फिर दूसरी 
में | इस प्रकार आगे बढते चलो | आत्मा फे लिए जीवन छपार 
है । इच्छानुसार समय खर्च फरो, तुम्दारी इच्छा पूर्ण होगी। 
“वही एक जो सन से भी चचल है, जिसकी गति मन से 
कहीं अधिक तीघर है, मनुष्य का विचार जिस्तकी फह्पना नहीं 
फर सकता, देवता भी जिसे पा नहीं सकते, पह्यो सब प्रद्मास्ठ 
का सब्चालन करता हुआ स्वय चलता है। वह स्थित भी है| यह 
सब उसी में स्थित है। वद स्थिर भी है भौर अस्थिर मी। हा 
निकट भी है, दूर भो । सभो वस्तुओं में वह है। सभी वचतुओं 
फा बाहरी रूप भी वही है, मिससे दम उन्हें पदचानते हें! भोकि 
उस भात्मा फो सभी बस्तुओ्रों में देखता है और सभी बस्तु्थो 
को आत्मा में देखता है वह आ्ात्मा से कमी दूर नहीं होग।. .. 
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जब प्राणी सारी जीव-प्रकरति ओर प्रह्माण्ड को उसी आत्मा में 
देखने लगा, तो उसे रहस्य का ज्ञान हो गया । उसके लिए फिर 
कोई माया नहीं | जिसने विश्व फी एकता को पहचान लिया, 
उसके लिए दुःख फहाँ (० 
सब वस्तुओं ओर जीवन फी एकता वेदान्त फा दूसरा विशेष 
सिद्धान्त है। वेदान्त ने वतलाया है कि हमारा सारा दु ख अविद्या 
के फारण है। अज्ञान वस्तुओं को भिन्न भिन्न सममाना है मलुष्य 
भनुष्य से, बचा स्री से, जाति ज्ञाति से, प्रथ्वी चन्द्रमा से और 
घन्द्रमा सूर्य से, यहाँ तक कि प्रद्माएड का एक परमाणु दूसरे 
परमारु से भिन्न समझा जाता है। ओर यही भिन्नता फा शान 
हमारे सारे दुःख का कारण है'। वेदान्च फह्दता है, यद्ध भिन्नता 
फह्दी नहीं है, यह वास्तब्रिक नहीं, फेवल ऊपर दिखाई देती हैं। 
वस्तुओं में अन्तरिक एकता है। यदि भीतर दृष्टि डालो, तो 
मनुष्य मनुष्य, ख्री बच्चे, जातियाँ, ऊँच नीच, गरीव और अमीर, 
देवता और सनुष्य सब एक हैं ओर यदि अधिक गम्भीर विचार 
फरो, तो पशु भो उन्हीं फे साथ एक हैं । जिसे इस वात फा शान 
है उसक लिये माया नहीं | उसने उस एकता फो पा लिया है 
जिप्ते हम धर्म की भाषा में परसात्मा कट्ते हैं। उसके लिये 
साया कद्दाँ ९ उसे कौन मोद्द सकता है ? उसमे सब पस्तु्भों की 
एकता को, उनके रहस्य फो पद्चात लिया है। जय उसको इच्छायें 
हां नहीं, तो उसे दु ख कहाँ से दोगा ? संसार फी वास्तविकता 
को टसने ईश्वर-मय जान किया है, जो कि सभी वस्तुन्ों को 
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एकवा है, चिदानन्द, 'अनन्त ज्ञान ओर अमर जीवन है। उससों 
छुख, रोग, शोक, भय, शृत्यु, असन्तोप छुछ भी नहीं है। पह 
पूर्ण एकता और पूर्ण आनन्द है । हम किसके लिये फिर ढुस 
करें | वास्तव मे न तो मृत्यु है, न दु स है, न ह्में किसी के लिपि 
दुसी द्ोना है, न शो फरना है। वह पवित परमात्मा, गिर्गुण, 
नि शरीर, श्रह्मास्ड का अमर फबि, स्व॒यंभू और स्वयजीवी, मो 
समफो फर्मालुसार फल देता है, वद्दी सब में व्याप्त है। वे अपेरे 
में भटकते हैं, जो इस अज्ञानी और श्रविद्या-ननित संत्षार पी 
उपासना फरते हैं। जो इस ससार फो सत्य जान से पूजते हैं 
वे अँपेरे में हैं तथा झो अपना सारा जीवन इस ससार में 
व्यतीत फर सममत्ते हैं कि इससे किक सुन्दर और उच इर्थ 
भी नहीं, वे और भी अधिक ऑँधेरे में हैं। पर भो इस सुदर 
अकृति के रहस्य को जान चुका है, वह प्रकृति फी सद्दायता से 
सत्य पक्ृति का ध्यान करता हुआ स॒त्यु के परे दो जात है भोर 
सत्य प्रकृति की सद्ायता से चिदानन्द फो पाता है ।” ६ सूर्य, 
तूने अपने सुनदुले थाल से सत्य को ढाँव लिया है। उसे पे 
हटा दे, जिससे में सत्य को देस सकूँ । तरे भीतर जो सत्य है, 
उसे मैंने आन लिया है, तेरो सदस्न-सदसख रश्मियों और उददी॥ 
कान्ति का अर्थ मैंने समझा लिया है। मिससे तू; प्रकाशमान है 
उसे मैं दख रद्द हूँ । तेरे सत्य को में देख रहा हूँ। जो दुर्क मे 
है, बह मु में भी हैं और जो सुममें है वह तुम में है” 


/्‌ 
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साक्त या प्रग 

दो पक धर्मों फो छोड सभी धर्मों में एक व्यक्तिगत 
. परमेश्वर का निरूपण है | बुद्ध और जैन धर्मों के सिवाय प्राय. 
संसार के सभो धर्मों ने एक परमेश्वर को माना है और उसीफे 
साथ भक्ति व उपासना का भी विचार उत्पन्न हुआ है। बुद्ध भर 
जैन, इन दोनों धर्मो में यद्यपि एक ध्यक्तिगत ईश्वर की उपासना 
नहीं, पर वे अपने धर्म-प्रवत्तकों फो ठीफ उसी भाँति मानते और 
पूछते हैं, जिस प्रकार अन्य धर्स एक व्यक्तिगत ईश्वर फो। 
उसकी आर्थवा और उपासन्ता का विचार, जिससे हम प्रेम कर 
सकते हैं और जो हमारे प्रेम का प्रतिदान दे सकता है, सा्व- 
भोमिक है। यदो प्रेम और उपासना का विचार मिन्न-मिन्न धर्मो 

में भिन्न-भिन्न सान्रा और रूप में प्रकट द्वोता है। इस उपासना फी 
पहली सीढ़ी मर्तिपूजा है, जवद्नि महुष्य भौतिक बस्तुओों को 
चाहता है, जबकि उसक लिए विचार-मान्न फी फल्पता फरना 
असम्भव होता है आर जय बह उन्हें समसे नीचो सतद पर 
खींचकर फोई न फोई भौतिक रूप दे ड्वी देता है। उपासना फे 
निराले ढंग और उसके साथ मूतियों (सशाओं ) का भी जन्म 
होती है । ससार के इतिद्वास में दस यद्दी बात देखते हें फि 


। 


हे 
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मलुष्य निर्शुण फो इन्दीं सक्ाओं और सूर्वियों-द्वारा मह॒ण करा 
चाद्टता है | धर्म के बाहरी स्वरूप, घर्टे, शान, वाद्य, उपासना के 
निराले ढग, पुस्तकें और मूर्तियाँ--सब उसीक लिए है। फोई 
भी वस्तु जो कि मनुष्य की इन्द्रियों को सत्य प्रतीत होती 
तथा भिससे वह सशुण में निर्मुग की कल्पना कर सकता है 
इुरन्त पफड ली ज्ञाती है और मलुप्य उसकी उपासना करने 
लगता है। 

सभी धर्मा में समय-समय पर सुधारक हुए हैं जो सभी 
संशाओं और रूढ़ियों फे विरुद्ध सड़े हुए हैं, पर उनफे सारे 
प्रयक्ञ निष्फल हुए हें, क्योंकि हम दंखते हैं कि जब तक मलुष्य 
जैसा फि आज है, वैसा रहेगा, तव तक मनुष्य-भाति का भ्रपिं- 
फाश भाग एक ऐसे साकार पदार्थ फी चाहना करेगा, मिसके' 
चारों ओर वह अपने विचारों को एकत्रित कर सफे और भो 
उसके विचारों का केन्द्र हो । अुसलमानों, ईसाइयों और प्रोटस्टे- 
ण्टों ने इन्दीं रूढ़ियों के नप्ट फरने फे लिए भीष्म ६६ 
किये हैं, फिर भी दम देखते हैं कि उसमें मी रूढियाँ आ दी गई 
हैं। उपासना की भौतिक रीतियों का हम बहिष्कार फर नही 
सकते | बहुत दिलों के संघर्ष क॑ अन्तर लोग एक संशा फे लिए 
दूसरी सज्ञा हूँढ़ लेत हैं | मुसलमान जो सोचता है काफ़ियों 
की साफार उपासना, मूर्ति-पूजा आदि पाप है, जय फाये में जाता 
है, ठो इसी बात को थूल जाता है । अत्येफ धार्मिक मुसकमान 
को आधर्थेना करते समय अपने आपको फाब॑ में खडा हुआ सोचता 
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होता है और जब यात्रा कर वह वहाँ पहुँचता हे, तो दीवाल में 
जड़े हुए एक फाले पत्थर को चूमना द्वोता है। लाखो, फरोडों 
यात्रियों के उस पत्थर पर किए गर चुम्बन-चिन्ह प्रतय के बाद 
जब सब का न्याय होगा, उनकी धार्मिकता के साक्षी होंगे। इसके 
वाद वहाँ मिम-मिम का कुँआ है | मुसलमानों का विश्वास है 
फि जो फाई भी उस कुएँ से थोडा-सा भी पानी खींचता है, उसके 
पाप कमा किए जाँयगे तथा प्रलय के बाद वह एक नवीन शरीर 
पाकर सदा सदा फे लिए अमर हो कर रहछेगा। 

अन्य धर्मा में हम देखते हैँ कि इन संज्ाओं ने मिर्ना व 
भन्दिरों का रूप घारण किया है । ईसाइयों के लिए ग्रिर्णा अन्य 
स्थानों से पवित्र है। गरि्ना एक संज्ञा है। अथवा उनकी धर्म- 
पुस्वक बाइविज्ञ को दी लीजिए | धर्मं-पुस्तक उनके लिए अन्य 
सभी संक्ञाओं से अधिक पवित्र है। जैसे प्रोटेस्टेस्टों के लिए क्रास 
है, चैसे हो रोमन कैथलिकों फे लिए उन मद्दात्माओं की मूर्तियाँ 
हैं, जो अपने धर्म पर बलि हुए हैं। सशाओं के विरुद्ध उपदेश दैना 
घ्यथे है और उपदेश दिया द्वी क्‍यों जावे ? इसका कोई मी 
फारण नहीं कि मनुष्य साफार सशाओं की उपासना न फरे । जिस 
बात की चे सज्ञा हैं, उसीफे लिए तो उनकी उपासना फी जाती है। 
यह ससार ही एक रुक्षा है, चिसके पीछे छिपे हुए और उससे परे 
सत्य को पाने की हम चेष्टा फरते हैं। मह॒ष्य फा यद्द नीचे दर्जे 
का सप्तिस्क है और इसीलिए दम इन संक्षाओं से अपना पीछा 
नहीं छुडा सकते | पर इसके साथ द्वी यद भी सच दें फि हम 


६६ भक्ति और वेदाल्त 


भोतिक सज्ञा से परे निगुण सत्य के पाने की चेप्टा कर रह हैं। 
लक्त्य निगुण है न कि सयुण । रूढियाँ, भूर्चियाँ, घण्टे, आखो, 
पुस्तकें, गिर्मे, सन्द्रि व सभी पवित्र सज्षाएँ' सुन्दर हैं, क्योंकि 
आत्मिकता फे बढते हुए पौधे की वे सहायता करतो हैं, पर इससे 
अधिक नहीं । सो में ।नल्यान्नवे वार यद्दी देखा जाता हैक़ि 
आत्मिकता का पौधा वढ़ता ही नहीं | एक गिजें में पैदा होगा 
अच्छा है, पर उसी में मर जाना बहुत ही खराब है। फिन्हीं 
निमित्त धार्मिक रूढियों के भीतर उत्पन्न दोना अच्छा है 
क्योंकि वे 'आत्मिकता के पौधे को बढ़ने में सद्दायता देती हैँ, पर 
यदि महुष्य उन्हीं की सीमाओ फे भीतर द्वी मर जाता है; गे 
इससे यद्दी सिद्ध द्वोता है कि उसने फोई आत्मिक रन्नति नहीं की। 


इसलिए यदि फोई कहता है कि संज्ञाएँ रूढ़ियाँ तथा उपासना 


को मितन-मिन्न रीतियाँ सदा दी रददनी चाहिए, तो बेहद भूठ फह्तों 
है; पर यदि वह कहता है. कि वे आत्मा की, जन कि वह अगम 
ओर शअथम अ्रवस्था में द्वोवी है, उन्नति में सद्दायवा देवी है, ठो 
सच कह्ठता है। इसीफे साथ यह भी सममना घादिए कि इस 
आत्मिक उन्नति से मस्तिष्क की उन्नति का फोई सम्बन्ध नहीं। 
मस्तिष्क को लेकर चाहने कोई देव द्वी क्‍यों न हो; पर झात्मदाद 
के लिए घद एफ बच्चा अथवा उससे भी घुच्छ हो सफता दै। 
इसकी झाँच तो अभी दो सफती है। आप सभी ने ए% सर्ब- 
ध्यापी परमात्मा की उपासना करना सीखा है, पर उसको सनिक 
फल्पना तो फीजिए। शापमें से कितने ऐसे द्वोंगे, जो उस्त सर 
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ज्यापफता को कल्पना फर सक्मतं हैं ? बहुत ज्ञोर लगाने पर, 
यदि देखा है, तो समुद्र फो अथवा आकाश छो, अथवा बड़े भारी 
हरे भरे मैदान की, अथवा एक रेगिस्तान की, यदि उसे देसा 
है, तो फल्पना कर सफते हैं , पर यह सव तो भोतिक पदार्थ हैं। 
जब तक आप निर्गुण का निर्गुय के ही समान तथा आदश की 
आदर्श फे ही समान ही कल्पना नहीं कर सकते, तब वक आपको 
इन्हीं संशाओ, मूर्तियों व रूढियों का आश्रय लेना पडेगा , चाहे 
मस्तिष्क में जो पाहे प्रत्यद्षा बाहर दो । आप सभी मूर्ति-पूजफ 
उत्पन्न हुए हैं भौर मूर्ति-पूा अच्छी है, क्योंकि वह मनुष्य-प्रक्रति 
में ही है। उसे कौन छोड सकता है ? केयल सपूर्ण मनुष्य जो 
कि परमात्मामय हो गया है । अन्य सभो मूर्ति-पूजक हैं। जब तक 
आप इस ससार को उसके नाना रूप और प्रतिरूपों के साथ 
देखते हैं, चथ तक आप सभी सूर्ति-पूजक हैं । क्या आपके मस्तिष्क 
में रूप उत्पन्न होते हैं। आपके मस्तिष्क मे थोडी सभी सनसनी 
भर ही द्ोतो है । इस ग्रह्माए्ड की जो कि एक-विशाल सश्ञा है, आप 
उसके रूप, रद् और आफार-प्रकार के साथ क्यों कल्पना फरते 
हैं। यद्द एक बडी ही विशाल मूर्ति है, जिसकी आप उपासना 
करते हैं। जो कोई अपने शरीर को फह्ठता है कि यह में हूँ, पका 
मूर्ति-पूजफ है । आप सभी आत्मा हैं, शिसफे न रूप है, न आकार- 
प्रकार है, जो कि अनन्त है. तथा मिसे भोतिकता छा नद्दों गई। 
इसकिए जो कोई अपने आपको यद्द शरोर वा भौतिक मानता 
है तथा विना सगुण प्रकृति फे निर्युण फी, जैसा कि बद है, उसकी 


दर 
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फहपना नहीं कर सकता, सूत्ति-पूजक है। फिर भी फैसे लोग एक 
दूसरे को मूर्ति-पूनक कहकर लड़ने लगते हैं श्र्थात्‌ प्ले , 
कहता है कि मेरी मूर्ति सच्ची है, तेरी भूठी । 

शतएवं इन बच्चों के से सारद्दीन विच्यरों को हमें छोड देगा , 
घाहिए। उन लोगों वी बफ़बक-मकमूक से परे हो ज्ञाना चाहिए 
भिनके लिए धर्म केयल जोशीले शब्दों ऋा समूह है, शिनक विए 
धर्म एक विशेष प्रकार फे सिद्धान्त भर हैं, भिमके लिए घ्॒म फीरा 
सानसिफ 'आस्तिक्रता वा नास्तिकता है, जिनके लिये धर्म द्न 
शब्दों मे विश्वास फरना है, जिन्हें उनके गुरु ने उनक कान मे 
कह दिया है, जिनफे लिये धर्म वहीं है, भिसमें उनके वाप-वादो 
ने विश्वास फ़िया था वया जिनके लिये धर्म एक विशेष प्रकार हे. 
अ्न्ध-विश्वास और विचार हैं, जिनमें वे इसलिये विश्वास करते 
हैं कि पे जातीय हैं ! मनुष्य-जाति फो इमें एफ विशाल आयी के 
समान सममनना चाहिए, जो धोरे-धीरे सत्य-शात की ओर धम- 
सर हो रहा है। यह सुन्दर फमल उस झमर सत्य प्रस्माला 
की किरणों का स्पर्श कर विऋमित हो रद्दा है। ओर इस सत्य 
ज्ञान की झोर बढने फे लिये सदैव दमें पढ़िले इन्द्ीं रूढ़ियों तवा 
भौतिक प्रकृति का आश्रय लेता पड़ेगा । इनसे हम वर 
नहों सकते । 

उपासना की भिन्न-भिन्न प्रयाओं के भोसर एक विपार 
सर्वनोझुपी है--नाम की उपासना! आप लोगों में से मिन्दोंने 
पुरामे ईसाई धर्म ब झन्‍्य प्राचीन धर्मों का अध्ययन क्रिया है 


ह। 
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उन्होंने इस बात पर अवश्य ध्यान दिया होगा कि उन सभी में 
इस नाम! को उपासना का विचित्र विचार स्थित है। नाम बहुत 
ही पवित्र कटा गपा दै। परमात्मा के माम में? श्राप लोगों 
ने पढा होगा छि हीमघ्नू लोगों में इश्वर का नाम इनना पवित्र 
. मात्रा जाता था कि साधारण मनुष्यों के लिये उसका उच्चारण 
करना मना था । वह बहुत द्वी पवित्र था, पवित्र से भी कहीं 
अधि# पवित्र था। सभो नामों मे बढ पविन्नतम था तथा द्रीघ्वू 
लोग सममते थे कि यद्द माम दी परमात्मा है! यह भी सत्य ही 
था, क्‍योंकि यह्‌ श्रद्माएड नाम ओर आफ़ार फे सिवा है ही 
क्या ? क्‍या आप शब्दों फ॑ बिना विचार कर सकते हैं? शब्द 
ओर विचार अक़ग नहीं दो सकते । यदि हो सकते हों, तो तःनक 
प्रयक्न करके देखिये | जब कमी भी श्राप विचार फरते हैं, तो 
शब्दों द्वारा । शब्द अल्तर्भाग है, विचार बाहरी । उन्हें एक साथ 
दी रहना चाहिये | वे जुदा नहीं द्वो सफते | एक के साथ दूसरा 
आता है, शब्द फे साथ विचार, विचार के साथ शब्द। इसी 
प्रकार यद्द विश्व एक वाह्म संश्ा है, मिसके पीछे लिपा हुआ दृढ 
सत्य परमेश्वर है। प्रत्येह पदार्थ का आरार और नाम होता है। 
जैसे तुम अपने किसी मित्र का स्मरण करते हो, तो उसके 
शरीर का स्मरण हो आवा है. भौर शरीर फी याद झआत॑ं ही 
उसके माम की भी याद आजनातवी है। मलुप्य की विषार-प्रकृति 
ही ऐसी है | तात्पय यद्द कि महुष्य का मस्विप्झ ऐसा है कि 
पिना आकार फे नाम का घ थिना नाम फ॑ आकार फा स्मरण 
फा०--४ 
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नहीं हो सकता । दोनों ही अलग नहीं किये ज्ञा सकते । ए 
शरीर है, तो दूसरा आत्मा ! इसीलिये संसार में नामों की इतनी 
महिमा हुई है और वे पूछे गये हैं। जाने अथवा वेमाने म्लुथ 
ने नाम के महत्व फो जान अवश्य लिया है। 

हम यद्द भी देखते हैं कि बहुत से धर्मों में किन्हीं पढ्रि 
पुरुषों की उपासना की जाती है। लोग कृष्ण, बुद्ध, ईसा भाएि 
को पूजते हैं। कह्दी-कहीं मदात्माओं की पूजा की जाती है। 
सैकड़ों ही ससार में पूजे गए हैं। और क्‍यों न पूजे माँग 
प्रकाश की धारा सर्वत्र बहती है। उल्लू उसे आँपेरे में देखता है 
भिससे मालूम द्वोता है कि वह अँधेरे में मी है। मह॒प्य स्से का 
नहीं देख सकता । मनुष्य फे लिए धह प्रकाश की धारा फवश 
दीपक में या सूर्य-चन्द्र मे है। परमात्मा सर्व-ब्यापी के मे 
सभी पदाथों में प्रकट होता है, पर मलुष्य को वह सु 
में दी दिखाई देता है। जब उसकी ज्योति, उसको संत, 
उसकी आत्मा, मह॒प्य फे स्वर्गीय सुख पर मलकठी है, ठमी 
वह उसे पद्दचान पांता है। इस भाँति महुप्य में परमात्मा '# 
जानफर मतुष्य ने उसकी उपासना फी है और क्ग्र तक 4६ 
मनुष्य है सब तक चद्द इसी प्रकार फरता रहेगा। इसके पिर् 
वह चाद्दे जितना रोये, चिल्लाये और द्वाय-पैर पटये, पर भर भी 
वह परमात्मा फी कल्पना करेगा, अपने मनुष्य होने के फ्रास्य 
उसे परमात्मा की मनुष्य फे समान दी कल्पना फरनी पढ़ेंगी। 
अत सभी धर्मों फी ईश्वरोपासना में तीन बातें मुत्य हैं” 
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| 
ः सक्ायें या सूर्तियाँ, नाम, महात्मा। सभी में इनकी उपासना 


फी जाती है, पर एक दूसरे से लड़ने के लिए वे कैसे तैयार हो जाते 
हैं । एक कह्दता है--“मेरा नाम, मेरी मूर्तियाँ, भेरे मद्दात्मा सच्चे 
है, तरद्वारे फपोल-कल्पित और सूठ हैं |” ईसाई पादरी आज्- 


। ले कुछ अधिक दयालु हो गए हैं, इसलिए कद्दते हैं कि अन्य 


धर्म भावी-धर्मों के सूचना-चिह्न भर ये । पूरा धर्म तो उनका ईसाई 
धरम है। परमात्मा मानों पहले अपना ज़ोर श्ाज़मा रहा था, 
अपनी शक्तियों की परीक्षा कर रद्दा था, जिनसे अन्य धर्म बने। 
सारी शक्ति तो उसने ईसाई धर्म बनाने में लगाई ! फिर भी खैर 
है। पचास वर्ष पहिले तो वे यद भी न कद्दते। उन्हीं का धर्म 
सब कुछ था और सब मिट्टी थे, पर यद्ध विचार किसी धर्म, 
जाति वा जन-समुदाय विशेष में द्वी परिमित नहीं, लोग यही 
सोचते हैं कि फरना वही चाहिये, जो दम खुद फर रहे हैं। यहीं 
पर मिन्न-मिन्न धर्मों के अध्ययन से हमे सद्दायता मिलती है। 
इससे हमें यह विदित हो जाता है कि जिन विचारों को दम 
अपना-अपना फह्दकर पुकार रहे थे, वे शताविदयों पदिले दूसरे धर्मों 
में विद्यान थे और फमी-फभी तो कहीं अधिक सुन्दर रूप में । 
उपासना के यह बाहरी स्वरूप हैं | मल॒ण्य को इनका सामना 
फरना पड़ता है, पर थदि वह सथा है और सथ फी उसे 
वास्तविक चाह है, तो वद इनसे परे दो जाता है । तब इनका 
फोई मूल्य नहीं रहता । उपासमा की रीतियाँ तो बच्चों ये नर 
था, इ, ई, सीखने की पाटी भर हैं । मन्दिर आर मिर्ओे, पुस्तक 


छ्र्‌ भक्ति और चेदाल्त 


और मूर्तियाँ, बच्चों के ववेज्ने को चस्तुएँ हैं। थदि मनुष्य को 
घ॒र्म फी चाहना है, तो उसे पद़िले इन सांढ़ियाँ पर चढना द्वोगा। 
इसके अनन्तर वह और भी ऊँचे ज्ञा सफेगा | परमात्मा फे लिये 
उस चाह, उस प्याम से द्वी सच्ची भक्ति, सब्रे प्रेम का कअत्म 
द्वोता है। अ्भ यह है कि चाह किसे है ? धर्म, सिद्धान्त, श्न्‍्ध 
विश्वास वा सानसिक तक-बितक कुछ नहीं है| धर्म का अर्थ कुछ 
हो जाना है, घर्मं अलुभूति है। #_म हर एफ को आत्मा, परमात्मा 
और संसार फे रहस्यों के बारे में घातचीत फरते सुनते हैँ, पर 
यदि एक-एक फरके उनसे पूछो कि क्‍या तुमने ई (वर फा 'अनुभव 
किया है ? अपनी आत्मा को देखा है १ तो कितने ऐसे होंगे, शो 
फहेंगे--हाँ, हमने देखा है, हमने अज्ुभत्र फिया है। फिर भी में 
सब आपस में लड़े मरे जाते हैं | मुके याद भ्राता है कि मारत- 
घर्ष मैं एक थार भिन्न-भिन्न धर्म-उपधर्मों फे प्रतिनिधि एकत्रित 
हुए और परस्पर घाद-विवाद करने लगे एक ने फट्टा-शिव ही 
सभा ईश्वर है। दूसरे ने कट्टा-सघा ईश्वर तो विष्णु है 
इत्यादि । उनके वाद-विव्राद का कोई अन्त न था कि उधर से ए+ 
मद्दात्मा निऊले। ज्ञोगों ने विश्ाद में भाग लेने के लिए उन्हें भी 
डुला लिया | वह व्दाँ गए और ज्ञो शिव को सबसे यहां देवता 
घता रहा था, उससे पद्विक्ा प्रश्न यद्दों किया--क्या तुमने शिंत 
फो देखा है! उससे ज्ञान पहुँचान की है ? यदि नहीं, तो वह 
कट्ठते हो कि शिपर द्वी सबसे यडा दवता है ९” दूसरे से भी उस्दोंति 
चैसा दी श्रन किया--/क्या तुमने विपठ्ठु को दखा है?” सत्र 
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से इसी भाँति प्रश्न पूड़ने पर पता चला कि एक को भी परमेश्वर 
फे बारे में अक्िग्िद्‌ ज्ञान नहीं है और उनके लड़ने-कगडने का 
यही तो असली कारण था। यदि उन्हें सच्ची बात का पता 
होता, तो वे लड़ते दी क्यो ? घडा नव भरा जाता है, तभी उसमें 
शब्द होता है और जब भर जाता है, तब तो शान्त और गम्भीर 
हो जाता है। तग्र तो, उसने सत्य फो जान लिया है। अतः 
धर्म-उपधर्मों के लडाई-मागढ़े से तो यही सिद्ध द्वोता है कि वे 
धर्म के बारे में छुछ नहीं ज्ञानते | धर्म उनके लिए पुस्तकों मे 
लिखे हुए जोशाले शब्द भर हैं । जिसे देखो वदी, जिससे पाया 
रसी से, बिना फहेे-सुने उधार लेकर एक बडी-से बडी पुस्तक 
लिपन क लिये तैयार होजाता है और फिर संसार में ज्दाँ कि 
साहनी लड़ाई मंगढ़े प्रथम से द्वी वर्तमान हैं, वह अपने इस 
गोले को भी फेंक देता है। 

ससार के अधिझाश मलुष्य नास्तिक हैं। पश्चिम फे नये 
भौतिकवादी नासितित्रों को देखकर सुके हर्ष द्वोदा है, क्योंकि थे 
सच्चे तो द्वोते हैं। वे इन पाखण्डी धार्मिक नास्विकों से तो अच्छे 
दोत हें, ज्ञो धर्म के बारे में भीपण वितण्डावाद करते हैं, बडी- 
बड़ो लडाइरयाँ लड़ते हैं, पर उसकी फभी सी 'चाद नहीं फरते, 
न उसे अनुभव करने फी चेष्टा फरते हैं, न उसे सममने का 
प्रयत्न दी करते हैं | ईसा के उन शब्दों का स्मरण करो--माँगो, 
एम पाश्रागे , छूँढो, तुर्हें मिलेगा, जैभीर खटखाथो आर 
दरवाज़ा खुलेगा [? वे शब्द अध्वरश सत्र थे, फोरो गर्ष्पें नहीं । 
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और मूर्तियाँ, बच्चों के खेलने को व्तुएँ हें। थदि मनुष्य को 
घमर्मं फी चाइना है, तो उसे पढ्विले इन सीढ़ियों पर चढ़ना द्वोगा। 
इसफे अनन्तर वद और भी ऊँचे ज्ञा सकेगा । परमात्मा के लिये 
उस चाह, उस प्यास से दी सच्ची भक्ति, सच प्रेम फा अन्म 
होता है। प्रश्न यद्द है कि चाह किसे है ? घर्म, सिद्धान्त, झन्य- 
विश्वास वा मानसिक तक-बितक कुछ नहीं है। धर्म का अर्थ कुछ 
हो जाना है, धर्म अनुभूति है। हम हर एफ को आत्मा, परमात्मा ' 
आर संसार के रहस्यों फे बारे में बातचीत फरते सुनते हैं, पर 
यदि एक-एक करफे उनसे पूछो कि क्या तुमने ईश्वर का श्रतुभव 
फिया है ! अपनी आत्मा को देखा है ? तो कितने ऐसे होंगे, भो 
फहेंगे--हदाँ, हमने देखा है, हमने अनुभव किया है। फिर भी में 
सब आपस में लडे मरे जाते हैं| मुझे याद श्राता है कि भार 
धर्ष में एक यार मिन्न-मित्र धर्म-उपरधर्मों के प्रतिनिधि एकत्रित 
हुए और पररुपर बाद-विवाद फरने लगे। ए% ने कद्दा-रसिंव ही 
सथा ईश्वर है। दूसरे ने कह्ा-सथा ईश्वर तो विष्यषु है 
इत्यादि । उनके चादू-विवाद का कोई अन्त न था कि उधर से एश॥ 
भद्ात्मा निउले। लोगों ने वित्वाद में मांग लेसे के लिए उन्हें भो 
बुला लिया । घद वहाँ गए और जो शिव को सब्रसे बडा देवता 
घता रहा था, उससे पढ़िला प्रश्न यद्दी किया--'क्या तुमने थित 
को देखा है ! उससे जान पहुँचान की है? यदि नहीं, तो ऊैसे 
कहते दो जि शिव ही सगबसे बडा देवता है १” दूसरे से भी वन्देति 
पैसा ही प्रश्न फिया--“क्या ठुमने विप्यु फो देखा है [” सर 
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से इसी भाँति प्रश्न पूछने पर पता चला कि एक फो भो परमेश्वर 
के बारे में अक्िख्िद्‌ ज्ञान नहीं है और उनके लडने-कगड़ने फा 
यही तो श्रसली कारण था। यदि उन्हें सच्ची बात का पता 
क्षेवा, तो वे लहते ही क्यों ! घड़ा जर भरा जाता है, तभी उसमें 
शब्द द्ोता है और जब भर जाता है, तथ् तो शान्‍्त और गम्भीर 
हो जाता है | तब तो, उसने सत्य फो ज्ञान लिया है। अत 
पर्न-उपधमों के लड़ाई-मंगढ़े से तो यही सिद्ध द्वोता है कि वे 
परम के बारे में छुछ नहीं जानते । घ॒र्म उनके लिए पुस्तकों मे 
लिख हुए जोशाले शब्द भर हैं। जिसे देखो बढ़ी, जिससे पाया 
उसी से, बिना कहदे-सुने उधार लेकर एक बड़ी-से बडी पुस्तक 
तिसन फ लिये तैयार होज्ञाता है और फिर ससार में जहाँ फि 
संदर्सों लडाई झगड़े प्रथम से दी वर्तमान हैं, बह अपने इस 
गोले को भी फेक देता है। 
ससार फे अधिकाश मनुष्य नास्तिक हैं। पश्चिम के नये 
भोतिकवादी नास्तिकों को देखकर मुझे दर्प होता है, क्योंकि पे 
सच्चे तो होते हैं । वे इन पाखण्डी घार्मिक नास्विकों से तो अच्छे 
दीते हें, जो धर्म के बारे में ओपण वितण्डावाद करते हैं, घडी- 
पड़ो लडाइधयाँ लड़ते हैं, पर उसको फभी सी चाद् नहीं फरते, 
गी उसे अनुभव करने फी चेष्टा फरते हैं, न उसे सममने का 
ँयन्न द्वी करते हें | इंसा के उन शब्दों फा स्मरण करो--“माँगो, 
बम पाश्रोगे , ढूँढो, तुम्हे मिलेगा, ज़ैंभीर खटसटाधों और 
रैरवाज़ा खुलेगा ।? वे शब्द अद्वरश सत्य थे, फोरां ग्पें नह्दीं। 
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उसी भाँति चाद्द है ! यदि है, तो आप उसे एक क्षण में पा जायेंग। 
पआ्याप अपनी पुस्तकों को, मस्तिष्क को घोर मूर्तियों को पश्िये 
हुए चाहे जितना सर पटकिये , पर भय तक आपके हदय में वह 
प्यास, वह इच्छा, नहीं है, तब तक आप परमेश्वर फो नहीं पा 
सकते । आप तथ तक निरे नास्तिक हैं, अन्तर केयर इतना है 
कि वद्द सच्चा है ओर आप नहीं हें । 

एक बड़े मद्धात्मा फहा करते थे--प्तामों एक फोठरी में एक 
घोर है और दीवाल के उस पार दूसरी फोठरी में पहुत सा पन 
रकक्‍खा हुआ है, तो उस चोर फी क्या दशा होगो ? उसे नींद, 
भूख, प्यास, छुछ न लगेगी | उसका हृदय उसी घन पर धरा 
रहेगा । वह यददी सोचेगा क्रि झिस प्रक्रार इस दीवाल में सेव फ़र 
उस पार जाएँ ओर वह घन प्राप्त करूँ। यदि महुष्यों क्रो विश्वास 
छोता फि सुप्त, सौन्दर्य और शान्ति उनके चारों झोर मरा पढ़ी 
है, तो कया वे अपने साधारण कामों में लगे रद्दते ओर परमेश्वर 
फो पाने को चेष्टा न फरते /” जैसे द्वी किसी को यद्द विश्वाप्त 
हो ज्ञाता है कि परमेश्वर है, तो वह उसे पाने फे लिए श्राऊुश ड्ढो 
उठता है और लोग घाद्दे ज्ञो करें पर जैसे दो किसी पुरुष ष्ो 
विश्वात हो जञाता है फि इस पार्थिव जीवन से मढ़कर कोई 
ऊँचा जीवन है, इन्द्रियों फा भोवन पारमितर है तथा यद भौतिक 
शरीर उस अमर, अनन्त आत्मा फे सौन्दर्य के आगे चुष्छ $ 
सैसे ही वद उस सौन्दय फो स्वयं प्राप्त फरने फी क्ॉशसा हे 
पागल द्वो उठता है और यही पःगलपन, यही पिपासा, 


अभिलापा धार्मिक जागृति है। जब मनुत्य इस प्रकार से ज्ागता 
है, तभी घार्मिक होगा है, पर इसके लिए बहुत समय चाहिए। 
धपासना की नाना रीतिया--उल्सत्र, पू चा-पाठ, तीथै-अन, पुस्तकें, 
| धए्टे, अपती, पुत्तारो आदि सभी उस विशाल जागृति फी 
, पैयारियाँ हैं। थे आत्मा के ऊपर चढे हुए फालुष्य को दूर कर 
, दैती हैं। झात्मा जब पवित्र दो जाती है. तो वह स्व्रमावत पवि- 
अता को खान परमात्मा से मिलना चाइती है। जैसा कि शनाब्दियों 
, भी पट्टी घूलि से भरा हुआ लोदा अपने पास पडे हुए चुंबक 
पत्थर से आराकर्षि'त नहीं होता, पर जैसे ही क्रिसी प्रकार उसका 
भत्त दूर हो जाता है, तो कर उसीसे मिल जाता है, उसी प्रफार 
पद हमारी श्रात्मा सइल्लों बयों क्री अपवित्रता, घुराई और पाप 
फर्मो में लिपटी हुई, लक्ष लक्ष जत्म-नन्मान्तरों के पश्चात्‌ इन्दीं 
रीतियों और रूढ़ियों से, परोप छार करने से, दूमयों फा प्यार 
फरने से पवित्र हो ज्ञातो है और तब उपकी स्वामाविक आफ गि- 
शक्ति उसमें लौट आती है, फलत चढ़ जाग उठती है और 
परमात्मा से मिलने फे लिए आकुत्र होते लगती है। धर्म हा यद्दी 
आरम्भ है || 
फिर भी यद्द रीतियाँ और संशायें फेवल आरम्मिऊ हैं, 
सत्य-प्रेम नहीं। प्रेम का बपान दम सर्वत्र सुनते हें, समी कटते 
हैं, परमेश्वर से प्रीति करे, पर मतुष्य ज्ञानते नहों दें, प्रे 
फरना कैसा होता है । यादे ज्ञानरे, तो इतनी जल्‍दी प्रेम के बारे 
में बातें न घनाते | प्रत्ये5 पुरुष क्ठवा हि--मैं प्यार फंसा हूँ, पर 
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थोडी ही देर में क्या सिद्ध होता है कि उसके मीतर छुछ भी प्यार " 
नहीं। प्रत्येक स्री ८६ती है--मैं भें म करती हूँ! पर पक्ष भर में 
ही मालूम होता है कि उसमें छुछ भी प्यार नहीं । प्रेम की पाते 
से ससार भरा है, पर भ्रम करना बडा कठिन है। मोम कहाँ है।' 

छुम फैसे जानते दो कि प्रंम है ? मोम की पहली पहुंचान यह है 
कि अंम में सौदा नहीं दोता । जय कमी_किसी फो स्वार्य साधन 
की इच्छा से किसी पर प्रेम जतते देखो, तो.समम लो कितह मे 
नहीं है। वह बनियों का प्रेम है! जब इस द्वाय दे उस द्वाय ले फी - 
सवाल आ गया, तो प्रेम कहाँ रहा ? इसलिए जग फीई परमेपवर से 
प्रार्थना_ करता है--मुमे यह दे, वह दे” तो वह सभी मक्ति नदी 
करता । मैं तुम्दारी थोडी सी प्रार्थना करता हूँ, तुम म॒के पदते में 
असुक वस्तु दे।वो, यद्द तो दृकानदारी हुई । प्रेम कहाँ रहा | 

एक बादशाह था, जो कि आखेट के लिए बन में गया 

वहाँ उसको एक भद्दात्मा से भेंट हुई। थोड़े से ही बार्गाताप से 
बहू इतना प्रसन्न हुआ कि उसने उनसे अपनी पक सेंट स्‍्वीहर 
करने की प्रार्थना फी। मद्टात्मा ने कट्ा--/नहीं, सुझे अपनी दशा 
से पूण सल्वोष है। इन ग्क्षों से साने के लिए सुके फक्ष मिली 
हैं तथा इन निर्मल निमोरों से पीने फे लिए पानी। इन शुक्माथों 
में में सोवा हूँ | तुम बादशाद् दो, तो भी अमे छुम्दारो मेंटों की 
क्या पर्वाह ९? बादशाह ने कद्ा--आप झुछ् मेंट स्वीकार केक 
मिससे में ऋलुगृद्वीत और छवाय्य दो तथा आप मेरे साथ राग 
धानी में चलें।” पझन्त में मद्ात्मा बादशाद्ष भें साथ नगरमें 
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|) चढ़ने फे लिए सन्नद्ध हो गए | तत्पश्चात्‌ घन-सम्पति और नाना 

॥ बैमतों से भरे हुए राज-मन्दिर मे वह लाए गए। धन-वैभव के 

! इस विशाल आगार में उस बनचारी मुनि का स्वागत किया गया | 

/ आदेशाह उनसे क्षण भर ठद्दरने के लिए फह्ट एक कोने में जाकर 

) प्राथैनों करने लगा--“हे ईश्वर, मुझे और भी घधन-सल्तान और 
राज्य दे !? इसी समय मद्दात्मा उठकर चल पडे। बादशाह ने 

ह स्न्हेँ जाते देखा आर स्वय॑ पीछे जाकर बोला--“ठद्दरिये 
भद्वाराण, आप तो मेरी भेंट बिना स्वीकार किये ही चलन दिए।” 
भहत्मा ने लौटकर उत्तर दिया--“/मियारी, मैं | मैं मिसारियों की 
भीस नहीं लेता हूँ। तुम सुमेः क्या दे सकते हो। स्वय_ ही _तुम 
दूसरे से माँग रहे थे ७ प्रेम को भाषा यह तो नहीं है। यदि 
परमेखर से तुम लेन-देन करते दो, तो प्रेम ओर दृकान- 
दारी में अन्तर ही क्‍या हुआ! प्रेम की पहली परीक्षा यह 
है कि प्रेम सौदा नहीं करता । प्रेम सदा देता है, फभी लेता नहीं। 
इंख़र का सचा भक्त फट्टता है--“यदि ईश्वर चाहे, तो उसे मैं 
अपना फटा फुर्वा भी दे सकता हूँ, पर सुक्ते उससे छुछ नहीं लेना 
है। ससार में मुझे फिसी वस्तु फी इच्छा नहीं है। मैं उससे प्रेम 
फे लिए प्रेम करता हूँ न कि किसी स्वा्-लाभ फी इच्छा से। 
परमेश्वर सर्वैशक्तिमान है कि नहीं इसकी सुकेः क्‍या चिन्ता, 
क्योंकि न तो मुझे स्वयं शक्ति चाहिए, न उसकी शक्ति फी परीक्षा 
हो फरनी है। मुझे इतना दो काफ़ी है. कि मेरा ईखर प्रेम-सथ 
है। मुझे अन्‍य सवाल-जवाबों से क्या फरना है /” 
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प्रेम की दूसरी परीक्षा यह है कि प्रेम भय नहीं जाना। 
हम प्रेम को कैसे डरा सकते द्वो! वहरी और माघ में कर्मी 
प्रेम देखा है, अथवा ग्रिल्ली और चूहे मेंव मालिफ़ भोर 
शशुल्ञाम में ? गुज्ञाम कमी-कभी प्रेम-भाव प्रदर्शित करते हैँ। पर 
बह क्‍या सा प्रेम द्वोता है! बह केवल घोखेग्ाज्ञों है।श 
तक सलुष्य ईश्वर की इस प्रकार कल्पना करेगा कि बह ऊपर 
बादलों में एक द्वाथ में सज़ा और दूसरे में इनाम लिये 8९ बैठा 
है, तब तक उससे ग्रेम नहीं दो सकवा | ओम के साथ भय अपर 
अन्य किसी भयोत्पादक वस्तु फा विचार नहीं दो | एक युकरी 
माता का ध्यान कीजिये जो कि गली में कुत्ते के मूँक्ते दी पासक 
घर में घुस जाती है , पर दूसरे दिन वद्द बच्चा लिये हुए है भर 
उस पर शेर सपटता है, मब उसका स्थान कर्दाँ दोगा । कं 
फी रक्षा करते हुए शेर क॑ झुँद्द में । प्रेम ने भय पर विजय पाई। 
-इसी प्रफार परमात्मा फा मी प्रेम होता है। ईश्वर वेंग्ड देता है 
कि पारितोषिक देता है--इसकी क्‍या चिन्ता प्रेमी इसे माँ 
का विचार नहीं फरवा। जज जय फचइरी से भात्र है, 8१ 
उसकी स्रों उसे सज्ञा या इनाम देमेवाले जम के रुप में नही 
देखती, घरन्‌ उसे अपना स्वामी, अपना प्रियतम सममती है। 
से उसे किस रूप में दखते हैँ | सज्ञा दनेवाले भज् नदी; 
वरन्‌ प्यार फरनेवाले पिठा फे रूप में । इसी प्रकार ईइदर के 
भक्त उसे सज़ा व इमाम देनेवाला नहीं समझते | मिन्दोंन प्र मं 
के स्थाद को कभी चक्‍्सा नहीं है, घ द्वी भय से अस्त दो माते डर 
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भय को हृदय से दूर कर दो । सज़ा और इताम देनेवाले ईश्वर के 
गद्दित विचारों को दूर करो | 'असम्य और जद्ली लोगो के लिये 
ही वे उपयोगों हो सकते हैं, पर जो आत्म-श्ञानों हैं, मो घर्म के 
' रस्य को जानते हैं, तथा भिनके हृदय में अन्तर्ेष्टि उत्पन्न हो चुफी 
है, उनके लिये ऐसे विचार बिल्कुल बच्चों फे से और मूर्सता से भरे 
हुए हैं । ऐसे पुरुष तो भय फो हृदय से बिल्कुल निकाल देते हैं। 
तीमरी परीक्षा और भो ऊँची है! प्रेम सर्वोच्च आदर्श है। 
जव मनुष्य पहली दो परीक्षाओं में उत्तीर्ण हो जाता है--सब 
दूकानदारी और भय छोड देता है--तब उसे इस बात फा अबछु- 
भव होता है कि प्रेम का ही आदर्श सब से ऊँचा है। कितनी द्वी 
बार देखा जाता है कि एक बहुत ह्वी सुन्दर ल्लरी किसी अलन्त 
कुरूप पुरुष से प्रेम करतो है। और कितनी द्वी बार यद्द भी 
देखा ज्ञाता है कि एक बहुत दी सुन्दर पुरुष किस्ती अल्नन्त कुरूप 
स्रोसे प्रेम करता है। वहाँ उनके लिये आकर्पेण क्‍या है?! सी 
और पुरुष को छुहपता को पास के अन्य लोग दी देखते हैं, गरेमी 
नहीं । अपने लिये वे संघार के सभी जनों से अधिक सुन्दर है 
ऐसा क्योंकर द्वोता है ? जौ स्त्री कुरप पुरुष से प्रेम करती थी 
उसने अपने सौल्दर्य के आदशे फो मानों उस पर बिठा द्या 
और जिससे बह प्रेम करती यो, वद कुहूप पुरुष नहीं उसके दी 
आदशे की प्रतिच्छाया थो । पुरुष एक इशारा भर था, झिसे उसने 
अपने आदर्श फे आवरण से टैंकफर अपनी पूजा को वह्तु यना 
लिया। जद्दाँ सो दम प्रेम फरते दें; वहाँ यद दशा दोती दे । 
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आर सर्वत्र रहनेवाला है। जड और चेतन में, किसी शिप 
वस्तु और समस्त विश्व में परपात्मा का ग्रोम स्पष्ट है। उसी प्रेम 
के आवेग फे कारण ईसा मनुप्य-जञाति के लिए अपनी जीन 
श्र हृति फरने के लिए तैयार हो ज्ञता है, बुद्ध एफ पश्चु के लिए, 
माता बच्चे के लिए तथा पति अपनी ख्रो के लिए मरने यो; तैगर 
हो जाती है। यद्द उसी श्रम का जोश है, जो मनुष्य स्वदेश फे तिए 
श्रात्म-बलिदान कर देते हैं. ध्लेर यद्यपि सुनने म॑ विवित्र मालूम 
होता है, उसी प्रेस के ओोश के कारण चोर चारी करने फ किए 
आर हत्यारा इत्या करने के लिए जाता है, कथॉकि यर्दथाँ पर भी 
शक्ति वही एफ है, केवल भिन्न-भिन्न रूपों में प्रकट हुई है । संता 


में फमें करने के लिए प्रोरित करनेवाली यद्दी एफ मात्र शक्ति है। " 


चोर में भी प्रेम था फेवल 8मागे में चला गया था । इसलिए सभी 
पाप तथा पुण्य कार्य इसा शक्ति से प्रेरित द्ोकर किए झात । 


मान लो, तुम में से कोई जेव में से एक कागज का टुकड़ा नि. 
कर न्यूयॉर्क के गरीबों के लिए एक सहस्र डॉलरों का चेह लिए. 
देवा है भर मैं मी जेब से कागज निकालकर उस पर वुस्दारे 


जाली इस्साक्षर बनान की चेष्टा फरता हूँ, तो दम दोनों शी 
प्रेरक शक्ति तो एफ द्वी है, उसके विभिन्न रूपों फे उत्तरदायी हम 
दोनों हैं। दोप उस प्रेरफ शक्ति का नहीं है। निर्धिफार, पर सा 
में सदा प्रफाशमान इस संसार यी प्रे रक-शक्ति, शिसफ्रे बिता एक 
पत्ष में दी यह संसार कोटि फोटि टुकड़े होफ़र विछर शायगो, 
झेस है और इसी प्रेम का नाम ईश्वर है! ह 
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भक्तिया प्रेम (4 


“है प्यारे, ज्री-पति से उसके पति होने के फारया प्यार नहीं 
करतो वरन्‌ उसके भोतर स्वात्मा को देखकर उससे प्रेम करतो 
है, इसो प्रकार फोई पति, पत्नी से उसके पत्नी होने के 
फारण प्रेम नहीं करता, बरन उसके भीतर स्वात्मा को देखऊर 
ही प्रेस फरता है। किसी न स्वात्मा को छोड#ऋर अन्य से प्रेम 
नहीं किया |? यह स्वार्थपरता भी, जिसकी इतती निन्‍दा को 
गरे है, उसी प्रेम का एक रूप है। अभिनय के बाहर खड़े हो 
भाओ, उसमें सम्मिलित न द्वोओ, फिर इस विचित्र रंगभूमि को, 
इस अपूर्व नाटक के दृश्यों को देसो। इस मधुर संगीत को 
सुनो । एफ प्रेम फे हो यद सब विविध रूप हैं । इस स्वार्थपरता 
में भी आत्मा के अनेक भाग दो जायेंगे और उन भागों फ फिर 
ओर भो भाग हो जञायँंगे। एक आत्मा, एक पुरुष, विवाद्द 
फरन पर दो, सत्तान होने पर अनेक तथा बढते-बढते गाँव, 
नगर हो ज्ायगा और फिर भी यहाँ तक बढ़ेगा कि सारा 
संसार, सारा ब्रद्माए्ड ट्वो उसे स्वात्म-मय दिखाई दने लगेया। 
धन्त सें उसी झ्ात्मा में आकर सभी पुरुष, स्त्री, बच्चे, 
पह्च-पक्ती सारा ससार द्वी आकर केन्द्रीभूत दो ज्ञायगा | भात्मा 
बढ़ते-वढ़त्ते विश्व व्यापी अनन्त प्रेम में परिणव द्वो जञायगी। 
इसी प्रेम का नाम ईश्वर है | 

इस प्रकार रीति-रिवाज़ो, संशञाओं ओर मूर्तियों से नाठा 
तोड देने पर हमें ओछ भक्ति और सच्चा प्रेम मिलता है। जो फोई 
भी इसी सीमा पर पहुँच जाता है, उसके लिये सम्पदायों और 

फा०--हं 


पद भक्ति और वेदान्व 


उपधर्मो का कोई मूल्य नहीं रहता । सारे सम्प्रदाय और उप 
उसी में होते हैं । फिर वद फिस विशेष संप्रदाय या घम ह 
आश्रय ले ? ऐसा पुरुष किसी मिजें अथवा मन्दिर में प्रवेश री 
करता, क्‍्योंक्रि समस्त गिर्जे व मन्दिर उसीमें हैं। किद्दी 
परिमित रीति-रिवाज्ञों फे पन्धन में वह नहीं पड़ सकृता। 
उसके प्रवेश फरने योग्य गिरना कहाँ मिलेगा ! निसीम 
प्रेम की, जिसमें वह मिल गया है, सीमा कहाँ है ? गिन पर्मो ने 
इस प्रेम फे आदर्श को माना है, उनमें उसे शब्दों में ध्यक्ष फेरने' 
की चेष्टा फी गई है। यद्यपि दम इस प्रेम फा अर्थ सममत ँ 
ओर यद्द जानते हैं कि संसार के सभी प्रेम, वासनायें व इप्यों 
इसी श्नन्त-प्रेस के नाना रुप हैं, फिर भी देश-देशा्वरों हे ' 
महात्माओं और फ्रषियों ने इसी आंदर्श को शब्दों में व्यक्त करने 
के लिए भाषा फी समस्त शब्द-शक्तियों फी परीक्षा फर ढात्ी है 
यहाँ तक कि अघम से अधम शब्दों का भी रूपान्तर द्वीन॑ से 
उनका एफ नवीन ही शअर्थ निकल आया है। 

“प्रियतम, तेरे अघरों फा एक मधुर-घुम्बन जिसमे पा किए 
है, उसकी तुझे पाने फी पिपासा बढती ही ज्ञातों है। समी हुं 
का अन्त हो जाता है और बद भूत, भविष्य भीर वर्तमान, सभी 
फी सुधि भूल पेयल् तेरे ध्यान से मरन दो जाता है।” यद यार 
राध-ऋषि ( सुलेमान ) का गीत था और यही गीत मास है 
महर्पियों का भी है। जब सब यासताओं फा अन्त दो मतों 
तय प्रेमी फो ऐसा दी उन्‍्माद दो जाता है। मोक्ष की, यरुछि के 
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सम्पूणता प्राप्त करने की भी किसे चाह रहती है। श्रेमी कहता 
है, स्वतन्त्रता फी मुझे क्‍या चिन्ता १ 
सुझे घन, सौन्दर्य, प्रतिभा और आरोग्यता भी नहीं चाहिए | 
. भसार की घोर-से-घोर घुराइयों के बीच में तू सुे जन्म दे, में 
डे न कहूँगा , पर भुझे तू प्यार फरने दे ओर वह भी केवल प्यार 
फे लिए। इन गौत्ों में सुलेमान के गीर्तों में) प्रेमी का यही 
उत्माद भरा हुआ है । सबसे ऊँचा, भावुकता से भरा हुआ, बहुत 
देह और अत्यन्त आकर्षण-युक्त ख्री-पुरुष का प्रेम होता है, इसी- 
लिए उस प्रेम की भाषा का प्रयोग इन गीतों में भी किया गया है। 
श्री-पुरुष के प्रेम का उन्माद ही आत्तसिक प्रेमी के उत्माद की 
$5 क्षीण प्रतिध्वनि है। आत्मिक प्रेमी वे द्वोते हैं, जो परमात्मा 
फै प्रेम में रंग कर पागल द्वो जाते हैं। वह मीठी मदिरा, भिसे 
पत्येर धर्म के महात्मौओों व ऋषियों ने बनाया है. जिसमें ईश्वर फे 
अनन्य भक्तो ने अपना हृदय-रक्त घोल व्या है, मिसमें उन सब 
नि स्वार्थ प्रेमियों की आशायें घुललो फे समान उठ रदी हैं, मिन्दोंने 
फैलाशा जाग सत्य-प्रेम पाने की ही आशा से प्रेम किया था, उसी 
भीठी मदिरा का प्याला ईश्वर के ग्रेमी पीना चाहते हैं। उन्हें प्रेम 
घोड अन्य किसी घस्तु फो इच्छा नहीं। प्रेम फा फल प्रेम है , 
पर बह कैसा सुन्दर फल है! प्रेम द्वी एफ वस्सु है, जो मारे सारे 
हु यो को दूर कर सकती है तथा प्रेम द्वी पी चद सदिय है, भिसे 
पीने से इस ससार के क्लेश नष्ट दो जाते हैं । मनुष्य में झलौफिफ 
गगक्षपन आ जाता है। घर भूल जाता है हि मैं मत्ये मजुप्य हैँ । 
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अन्त में हम देखते हैँ कि ससार के सभी धर्मों शा हद 
केवल एक है--आत्मा और परमात्मा का पूर्ण मिलन। आजम 
में सदा हमें इन्द फा मेद-झ्ान रहता है, परमात्मा ओर शोव 
हमें अलग-अलग मालूम पड़ते हैं। जब मनुष्य फे हदय में पेम 
उत्पन्न होता है, तब वह परमेश्वर फी ओर बढ़ने लगता है भोर 
परमेश्वर भी मानों उससे मित्नने के लिये आगे बढ़ता श्राता है। 
मलुष्य-झीवन फे सभी नाते निवाद्वता है, जैसे--पिता, माता, मिं 
और मी, क्रम से वद्द इन सबके कार्य करवा है। शर्त में प् 
उपास्य वस्तु में सिताकर एफ दो जाता है। मैं-छुम का मेद मि 
जाता है। अपनी पूजा फरने से मैं तुम्दारी पूमा करता हूँ शोर 
तुम्दारी पूजा करने से अपनी । मलुष्य ने जिस कार्य का आम 
किया था, उसका यहाँ अन्त होगया । जई्ाँ पर श्री हुई थी, की 
पर इति भी हुई। भारम्भ में प्रेम अपने किए ही था इसलिए 
स्वार्थी था। भन्त में सतद्य-प्योति फे दर्शन होने पर सवाल 
परमात्मा में मिल गई। धद्दी ईश्वर को पदले कहीं पर बैठ 
हुआ एक व्यक्ति प्रतीत दोता था, अय सइसा मानों अतत्त हे 
में परिवर्तित हो गया । मनुष्य की भी फाया-पलट होगे | मे 
परमात्मा फे समीप पहुँच रहा था और अपनी सांप्तारिई 
इच्छाओं और वासनाथों फो छोड रहा था। इच्चा'एें के सार 
स्वाये भी नष्ट दोगया और चरम सीमा पर पहुँच॒फर अर्थ 
उपासक ओर उपास्य तीनों एक होगये । 


न्नजाः 


वेदान्त 
( लाहौर में १२ संवम्बर सन्‌ १८६७ ई० को दिया हुआ व्याख्यान ] 


हमारे रहने फे दो ससार हैं--एक आन्तरिक दूसरा वाह्म | 
नाचीनकाल से उन्नति प्राय दोनों ही ससारों में समानरूप से 
। हुई है। स्य की सोज पदले वाह्म ससार में आरम्भ हुई। गूह- 
( से-गूह प्रश्नों का उत्तर मलुष्य ने बाहरी प्रकृति से ही पाना 
 'पह्दा। उसने अपनी अनन्त सौन्द्य और चिदानन्द की तृष्णा 
_ को वहिप्रकृति से द्वी बुकाना चाहा तथा अपनी आत्मा 
अपनी भावनाश्रों को भौतिक ससार की भापा में द्वी व्यक्त करना 
पाह्या और उसे अपनी खोज के सुन्दर फल भी मिले। ईश्वर 
और उसके अगाघ सौन्दर्य की अल्ुपम फविता उत्पन्न हुई। वादा 
अक्षत्ति ने अत्यन्त कवित्व-मय विचारों को जन्म दिया, पर बाद 
फो मनुष्य ने एक इससे भी अधिक्र सुन्दर, कवित्व-मय ठया 
कहीं आधघक विस्तृत ससार को खोन्न निकाला । वेदों के फर्मे- 
फाड़ भाग में धर्म के अदुमुत विचारों का वर्णन किया गया है, 
एक सर्व-शासक सृष्टा, पालक और नाश करनेवाले परमात्मा की 
सहिसा का बखान किया गया है तथा इस पक्कासड का झात्मा फो 
टला देने वाली भाषा में चित्र खींचा गया है। आप क्षोगों में से 
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बहुतो को ऋग्वेद-सहिता फे उस अनुप्रम श्लोक का स्मरण होगा, 
जिसमें अलय का वर्णन किया गया है तथा भो शायद अत 
के सभी वर्णानों से उत्कृष्ट है। यह सब होते हुए भी यह फेवन 
वाह्म सौन्द्य का चित्रण है, अव हमें उसमें कुछ स्थूकता व कप 
मोतिकता अवश्य दिखाई देती है। यह अनन्त फा सात्त की 
भापा में वर्णन है। यह अनन्त भी शरीर का है, न हि आत्मा 
का, स्थूल प्रकृतिका न कि सूच्म अन्तर्ज्योति का! शत दूपरे 
भाग झ्ान-काणड में एक दूसरे ही मार्ग फा अनुसरण किया गया 
है। पदले स्य की खोज वाह्म-प्रकृति में फी गई थी ! जीरन ऐ 
गदहन-से-गद्तन समस्‍्याओ्रों का उत्तर भोतिक्र भ्रक्षति से पाने ढ़ 
चेष्टा की गई थी ।” 
“यस्यायिते दविमवान्तों महत्वम्‌ /? 
“जिसके गोरव का दिमालय बखान फर रहे हैं ।” यह गेहूँ 
दी सुन्दर विधार है फिर भी भारतवर्ष फे लिये काफ़ी सुत्दट न 
था। भारतीय मल्तिप्क ने अपने ही भीतर दृष्टि डाली। सो 
याह्य से आन्तरिक में, भोतिक से श्रात्मिक में आस्भ हुई 
मश्यस्तोत्येपे नायमस्तीति चैके” इत्यादि की पुकार घारमे डा 
जय मनुष्य मर जाता है, दो उसका क्या द्वीगा है?” 
बक्रोई फ्टते हें कि बह रदता है, कोई फइते हैं कि नहीं री। 
ह सत्य, घोल, सट क्‍या है ?” यहाँ पर दम देखते हैं. कि गर्ग 
पिह्कुल ही भिन्न द्वो गया है। याद्-प्रछति से भो मिलते सा 
था, भारतीय मस्तिष्क ने उसे ले लिया ; पर उससे उसे सत्दोर 
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| न हुआ । उसने अपमे भोतर, अपनी आत्मा में ही और भी 
खोज करनी चाद्दी और उसे उत्तर मिला। 
पपनिपद्‌, वेदाल्त, अरण्यक और रहस्य, वेदों फे इसी 
भाग फा त्ञाम है । यहाँ पर घर्म ने भौतिऊुता से बिलकुल ही 
नाता तोड दिया है| यहाँ पर आत्मशान का ससार की भाषा में 
नहीं, वरन आत्मा का आत्मा फी द्वी भाषा में, अनन्त का अनन्त 
को हो भाषा में वर्णन किया गया है। श्रव इस कविता में तनिक 
भो स्थूलता नहीं, भौतिकता से उसका कोई सम्बन्ध नहीं। 
उपनियदों के प्रतिभाशाली महर्पियों ने कल्वनातीव निर्भयता फे 
साथ, पिता किसी द्िचक के मलुष्य-जाति में सुन्दर से सुन्दर 
सो को दृढ घोषणा की है। हे मेरे देश-वासियो, उन्हीं सत्यों 
तुम्दारे सम्मुख रखना चाहत हूँ, पर वेदों का ज्ञान- 
फोएड एक विशाल सागर है। उसके थोडे से भी भाग को 
सममने के लिये कई जीवनों को आवश्यकता है। रामान॒न् ने 
उपनिपदों के बारे में सत्य ही कट्ठा है. कि चेदान्त वेदों फा स्कन्ध 
उन्नत शीश भाग है । उपनिपद्‌ हो धमारे दृश फी षाइविल 
हं। हिन्दुओं के हृदय में वेदान्त के फर्म-क्रास्ड भाग फे लिये 
अध्ीम सम्मान है , पर पीढियों से सभी व्यावद्वारिक कार्यो फे 
लिये श्रुति अर्थात्‌ उपनिषदों और केवल उपनिपदों से द्वी फाम 
लिया गया है। हमारे सभी बड़े दार्शनिकों ने, 'घाहें वद्द व्यास 
हों, चाहे पातश्नज्नि, चाहे गौतम, चाहे समी दर्शनों था पिलामद 
फपिल ही क्यों न हों, मिन्दें कमी किसी घात के लिये प्रमाण 
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देने की आवश्यकता पडी है, वो उन्दोंने उपनिपदों का ही श्रा4 
लिया है। उपनिपकों में दी उन्हें सच प्रमाण मिले हें, कयोंरि 
उपनिषदों में ही हमारे सारवीय ऋषियों ने मिट और भनमोत 
सत्यों का प्रतिपादन किया है | 

उनमें छुछ सत्य ऐसे हैं, जो देश-फ्राल के अनुसार किंदी 
विशेष दशाओं में ही सत्य हैं तथा धन्य सत्य ऐसे हैं, जो भपती 
सत्यता के लिए मनुष्य-प्रकृति पर द्वी निर्भर हैं और तय तक 
अमर सत्य रहेंगे, जब तक कि मनुष्य है। ये ये सल हैं, मो से 
देशीय और सर्व-कालीन हें। भारतवर्ष में सात-पान, रइन-सहन, 
पूज्ना-उपासना आदि फे अनन्त सामाजिक परिवर्तनों के टोने 
पर भी हमारी श्रुतियों फे अलोकिकर सत्य, वेदान्त क ये अन्त 
विचार आज भी सदा की भाँति अपने मद्दान्‌ कवित्व फे सांप 
अजेय और अजमर-अमर स्थिर हैं। फिर भी उपनिपदों में शित 
विचारों का विस्तृत प्रतिपादन फिया यया है, सूत्र रूप म॑ उतरे 
वर्यान कर्म-फाण्ड में पहिले द्वी क्रिया गया है। प्रहाएड ४ 
विचार, जिसमें सभी वेदान्तियों को विश्वास दैतया व विधार के 
सभी दर्शनों की समान रूप से नव हें, पदिले से द्वी यहाँ विए 
सान हैं। इसलिये वेद क॑ गूट भागों में जान फे पहले ही 
इस कसे-का्ड भाग फे विपय में दो शब्द कद्द देना पादता हू! 
पद्दिले मैं वेदान्त शब्द फा भर्थ ही साप-साफ़ यतावा है । चमात 
यश झाज-फल्ल यहुत से ज्ञोग सममते दे फ़ि येदास्द का पे 
फेयल अद्वेत-वाद से है, पर भाष लोगों को घ्यान रखना चादिप 


वेदान्त ६३ 


कि अध्ययन के लिये हमारे यहाँ तीन प्रस्थान हैं । सबसे पढ्िले 
उपनिषद्‌ हैं, जो कि ईश्वर की साज्षात्‌ प्रेरणा से लिखे हुए समझे 
णाते हैं, फिर हमारे दर्शनों में व्यास के सूत्र हैं, जो कि सभी 
प्राचीन दार्शनिक सिद्धान्तों को समष्टि होने फे फारण बहुत 
प्रख्यात हैं। वे एक दूसरे फे विरुद्ध नहीं, वरन एक दी विकास 
पाते हुए सिद्धान्त फे नाना रूप हैं। इसी विकास का अन्त ब्यास 
के सूत्रों मे हुआ है। उपनिपदों फे और सूत्रों के, जिनमें वेदान्त 
के सुन्दर सत्यों का स्पष्ट और क्रमानुसार सम्रह् है, वीच में 
वेदान्त की अलौकिक व्याख्या ओ गोता का स्थान है। चाहे 
द्ैतवादो दो, चाहे अद्भैतबादी दो, चाह वैष्णव दो, चाहे रैब हो, 
भारतयर्प के सभो सम्प्रदायों ने अपनी सत्यता सिद्ध फरन फे 
लिये इन्हीं तीन उपनिपद्‌, गीता और व्यास-सूत्रों में से दी 
प्रमाण दिए हैं । शद्भ॒राचार्य, रामाहुज, माधवाचाय, वल्लभाचार्य, 
चैतन्य--ज़िस फिसी ने भी अपना नया धर्म चलाना चाद्दा है, उसी 
ने इन्द्दी तीन विचार-व्यवस्थाओं पर अपनी एक नई व्याख्या लिख 
डाली है। अतएवं उपनिषदों से उत्पन्न किसी विशेष विचार- 
व्यवस्था को ही वेदान्त का नाम देना अश्वुवित द्वोगा। बंदान्त में 
यह सभी व्यवस्थाएँ आ जाती हैं। एक रामाहुन-सम्मदायी क्पने- 
आपको उतना ही वेदान्ती कट्ट सकता है, भितना कि एक अद्ेत- 
बादी। यदी नहीं मैं तो इससे भो एक क्रदम आगे बदकर 
यह कहूँगा कि हिन्दू से इमारा अर्थ वेदान्ती से दी द्वोठा है 
वंदान्ती कदने से भी दिन्दू का बोध द्वोता है। आप लोगों फो 
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खुम्न-चारा दिखाना होता है, तो पास का खूब चमफता हुआ वात 
उसे दिखाया ज्ञाता है और फिर क्रमश घुव-तारा। यहीं क्रम 
इमारा भी होगा और मुझे अपने विचार को सत्य सिद्ध फरने के 
लिए आप लोगों के सामने केवल उपनिपदों फो रखना होगा। 
भ्राय प्रत्येक अध्याय का आरम्म दत-बादी उपासना से 
दोता है। इसके बाद ईश्वर सृष्टि का सभ्नन फरनेवाला, उत्तश 
पोषक तथा जिसमें वह अन्त में लय हो जाता है, ऐसा बढाया 
जाता है। वाह्य आर अन्तर्भक्ृति का स्वामी विश्व फा बद उपात्य 
देवता चताया जाता है, फिर भी मानों उसका अस्तित्व प्रकृति से 
कीं बाहर दवो। इससे एक पग आगे बढ़ने पर दम उसी गुर 
फो यह बात पात हें कि ईश्वर +छृति से परे नहीं, वरन्‌ उसी में 
अन्तर्यप्त है। अन्त में यह दोनों द्वो विचार छोड दिये भात ५ 
भोरजो कुछ भी सत्य है, वद्दी ईश्वर धताया जाता है। कोई 
अन्तर नहीं रहता। “तत्त्वमसि श्वेतफेतो !” अन्त में यट्ट गायों 
जाता है कि भसुप्य की आत्मा और बह सब-ब्यापी एफ दी है।” 
'एवेतयेतु, बढ तू दी है।” यहाँ पर फोई सममीता नहीं दिया 
गया है। दूसरे कः मिथ्या विचारों से कोई सद्दातभृति नहीं 
दिखाई गई । सत्य, दृढ़ सत्य को निर्डन्द भाषा में धोषणां पी 
गई है छोर उस हृढ़ सत्य फी आज भी उसी तिद्वन्द भाषा में 
शोपणा फरने में इमें भयभीत न द्वोना चाहिए । ईखर की एप! 
से मैं समझता हैं कि उस सत्य के निर्मयता-पूेक प्रघार फरने 
का साहस मुझ में है । 


कि 
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अच्छा, अब जहाँ से आरम्भ किया था, सममते को पहिले 

दो बातें हैं--एफ तो सभी चेदान्व-बादियों की समान विचार- 
प्रणाली, दूसरी संसार और रृप्ठि आदि के विपय में उनके 
व्यकू-प्रथक्‌ विचार | आधुनिक विज्ञान के नव-नव आविष्कार 
और नई-नई खोजें आकाश से गिरनेवाली विज्नलियों के समान 
जापको चफ़ित फर देती हैं | मिन थातों को आपने स्वप्न में भी 
न सोचा था, वे द्वी आँखों के सामने आती हैं, पर मिले 'फ़ोर्स 
वा शक्ति कट्दा जाता है, मनुष्य ने उसे बहुत दिलों पढिले ही ढूँढ 
था। यद तो अभी कल ही ज्ञाना गया है कि विभिन्न 
शक्तियों में भी एकता है। मनुष्य ने हाल ही में पता लगाया है 
कि मिन्हे वह 'दीट” ( गर्मी ), मैग्नेटिज्म ( आकपेण ), एलेक्ट्र- 
सिटी ( विद्युत्‌ ) भ्रादि नामों से पुफारता है, वे सब एकद्दी 
यूनिट फोर्स! / एक शक्ति ) के नाना रूप हैं, आप उसे चाहे 
जो नाम दें । यदद विचार संहिता में द्वो है। सद्दिता की ही भाँति 
प्राचीन यह्‌ शक्ति वा 'फोस! का विचार है। सभी शक्तियाँ, एन्‍्हें 
आकर्षण, प्रत्याकर्षण, विद्युत, गर्मी आदि चाह्दे मिन नामों से 
पुकारो, वे सब छुछ नहीं हैं, एक पग भी आगे नहीं। या तो 
वे अन्त करण से उत्पन्न विचारों के रूप में कट होती हैं अयवा 
मनुष्य की अच्तरिन्द्रियों के रूप में मिनक्री श्रजनन-शक्ति एक 
शरण, है ( फिर प्राण क्‍या है? प्राण स्पन्‍्दन है। अलय फ 
श्रमत्तर जब यह समस्त प्रद्षाए्ड अपने आदि रूप में द्वो जाया, 
तव इस अनन्तशक्ति फा क्‍या द्वोगा ! क्‍या उसका अस्त दो 
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जायगा ? ऐसा, तो द्वो नहीं सकता । यदि उसका श्रन्त हो णावे, 
तो दूसरी शत्ति-घांरा का फारण क्या होगा, क्योंकि शक्ति सरंगों 
के समान ऊपर-नीचे उठती-ग्रिरती यहती है? प्रह्माएड के इस 
क्रम का 'स्रष्टि! शठद से बोध द्वोता है | ध्यान रखिये दृष्टि का 
अर्थ बनाने से नहीं है। ( अँग्रेज़ी में भापण देने से इस समय 
चडी कठिनाई प्रतीत द्वोती है, फिर भी मुझे; किसी प्रकार संस्कृत 
शब्दों फा रूपान्तर फरना ही होगा । ) रृप्टि का ग्रथ ऐै--उत्यान 
पतन | भत्येफ पदार्थ विकसित द्वोते हुए अपनी चरम दशा पर 
पहुँचफर फिर अपने आदि रूप फो प्राप्त होता है, ज्दाँ पर कट 
देर फे लिये स्थिर दो बह पुन उत्थान के लिये तैयार द्वोता है। 
इसी क्रम फा नाम सृष्टि है। फिर इन शक्तियों फा, प्रा्यों फा क्या 
दोता है? वे आदि प्राया में लय दो जात॑ हैं और यह प्राण प्राप' 
स्थिर हो ज्ञाता है--बिल्कुल ही स्थिर तो नहीं पर प्रायः 
स्थिर हो जाता है और सूक्त में इसीका वर्णन फिया गया है। 
बिना स्पन्दुन के उसमें स्पन्दन हुश्मा, 'अनादिवत्‌ ! उपनिषकों में 
बदुत से पाठ हैं, भिनका अयथे लगाना बहुत फठिन है; खासार 
उनफे विशेष शब्दों के प्रयोग में । उदादरण फे लिए वायु शब्द 
को लीमिए । कभी इसका श्ये द्ोता है, हवा और फमी होता है 
गठि । यहुधा लोग एक के स्यान में दूसरे का अर्थ कया हैते है। 
इस बात का हमें ध्यान रखना होगा। “वह उस रूप में स्थित था 
आर जिसे तुम भोतिक प्रकृति फहते हो, उसप्रा फ्या होगा है! 
समी प्रकृति शक्तियों से च्याप्त है, जो कि द्नवा में शय द्वी शली 
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है। उसीमें से वे पुन ॒निकलती हैं. और सबसे पहिले 'आफाश? 
निऊुलता है। आप उसे 'ईथर” आदि चाहे जो नाम दें, सिद्धान्त 
यह है कि प्रकृति का आदि रूप यद्दी आकाश! है! जब प्राण 
की क्रिया आकाश पर होती है, तब उसमें स्पन्दन होता है ओर 
जब दूसरी सृष्टि होने को होती है, तब यही सुपन्दन तीत्रतर हो 
ज्ञाता है और फिर आकाश शत-शत तवरंगों में विभक्त हो जाता 
है, भिन्‍्हें हम सूर्य, चन्द्र आदि नामों से पुकारते हैं| 
“यदिदम्‌ किश्व जगत्‌ स्॑म्‌ प्राणा एजाति नि सतम्‌ |? 

“प्राणों फे निस्पन्दुन से द्वी सृष्टि का जन्म हुआ है।” 
“एज्माति? शब्द पर आपको ध्यान देना चाहिए, क्‍योंकि वह एज! 
धातु से बना है, जिसका '्रथै है--स्पत्दन फरना | नि खतमू--- 
ध्नक्ली है, यद्दिम्‌ किग्च--जो झुछ भी यह्द ब्रह्माण्ड है। 

यह सष्टिक्म फा एक भाग है। इसमें ओर भी बहुत सी 
चारीफियाँ हैं। जैसे इस क्रिया फा सपूर्ण व्णेन--किस प्रकार 
पहिले आकाश उत्पन्न होता है, फिर उसमें से अन्य पदार्थ किस 
प्रकार आफाश से स्पन्‍्दन होता है और उसमें से चायु उत्पन्न 
दोती है, पर मुख्य विचार यहाँ पर यह है कि स्थूल फी सूच्षम 
से उत्पत्ति होती है। स्थून अक्ृति बाह्य है और इसकी सबसे 
बाद उत्पत्ति हुई है, इसके पहिले सूचम प्रकृति थी। एक के दी 
दो रूप दो जाते हैं, जिनमें फोई ससान ऐक्य दिखाई नहीं देता, 
पर उनमें प्राण फौ एकता है और आफाश की भो | क्या और 
भी किसी फी एकता है ? क्‍या वे एक में मिल सफत हें ? दमारी 
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साइस यहाँ पर चुप रहती है। उसे अभो अपना मार्ग नहीं मिश्ना 
ओर मिलेगा, तो वढी उपनिपदोवाज्ा मिस प्रकार हि उसे हमारे 
प्राचोन प्राण! और “आकाश? मिल चुके हैं। दूमरी पथ्ा उम 
निर्गुण सर्वे-ब्यापी की है, जिप्तका नाम “महत्ता! हैं. तथा भिसे 
पुराणों में चतुर्मुब्र श्रह्मा फट! गया है। यहाँ पर उन दोनों पा 
मिज्ञन होता है। जो तुम्हारा 'मस्तिष्क' है, चद् इसी मद्त्‌ पा 
एक्र कुद्रतम भाग है और सभी मस्तिष्कों के जोड़ को मम्र्ट 
फह्दते हें, पर अभी खोज पूरी नहीं हुई । यहाँ पर, हम लोग छोटे 
परमागुओं फे समान हैं, झिनफ्री समष्ठि हो यह्द प्रक्षाएड है 
पर ज्ञों कुद्ध व्यष्टि में हो रहा है, हम श्रिया किसी भय के भर 
मान फर सकत हें कि बाहर भी चैसा ही होता द्ोगा। यदि अपने 
मह्तिष्क फी क्रियाओं फे निराफरण करने की शक्ति हम में दोती, 
हो शायद हम ज्ञान पाते कि उसमें भी वैसा द्वी दो रद्षा है, पर 
प्रश्न यह है कि यह मस्तिष्क है क्‍या ९ वर्तमान समय में पाश्चात्य 
देशों मे जय पदाय-विशान आशातोत्त उनति फरठा हुआ पुराने 
धर्मों फ॑ क्रिने पर क़िले जीतता चला ज्ञाता है,वर्ह फे लोगों 
को स्थिर रदन फा स्थान नहीं मिलठा, क्योंकि पदार्य-शितर ने 
प्रति पग पर मस्तिप्ठ और दिमाय को एफ यतलाया है, मिससे 
चना बड़ों निराशा हुई है, पर हम भारतवासी तो यई खा 
सदा से जानते थे। हिन्दू यालक को सबसे पदिले यहां मीसता 
दोना या कि मम्तिप्फ सौतिफ प्रकृति का दो एफ विक्र सूदम रूर 
है। बाह्य शरीर छो स्थूल है, उसके भोनर सूदम शरीर ४ । गई भी 
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भोतिक है , पर अधिक सूक्ष्म है, पर “आत्म फिर भो नहीं है । 
(इस शब्द का मैं आप लोगों के लिए अग्रेज़ी में रूपान्तर न 
फहूँगा , क्ग्रोंकि इसका विचार यूरोप में है ही नहीं। इसका 
रूपान्तर हो ही नहीं सकता । जमन दाशनिक्रों ने उसका रूपान्तर 
सिल्क! शब्द से किया है , पर जब तक वह सर्व-सान्य न दो जावे, 
उसका प्रयोग नहीं किया जा सकता । अत उसे 'सेल्फ़' भादि 
धाह्दे जिन नामों से पुकारिये, है बह यद्दो हमारी “आत्मा? ) स्थूल 
ररोर के पीछे यद आत्मा हो वास्तविक मनुष्य है। आत्मा हो 
स्थूल मस्तिष्क से, अन्त करण से, ( जो कि उसका विशेष नाम 
है ) फाम कराती है। झोर मस्तिष्क अन्तरिन्द्रियों के हारा हमारी 
बद्दिरिन्द्रि थे से फाम करता है । यह मस्तिष्क क्‍या है ? पाश्चात्य 
दाशनिकों मे सो अभी कल्त ही ज्ञान पाया है कि आँखें दी देखने 
फ्रो वास्तविक इन्द्रियाँ नहीं हैं, वरन्‌ इनके पीछे वे अन्तरिन्द्रियाँ 
» भिनके नष्ट होने पर हमारे यदि इन्द्र के समान सदस्र आँखें 
भी हों फिर भी हम देख न सकेंगे । यहां तो, तुम्दारा सारा दा्श- 
निक विचार द्वी यह सिद्धान्त मानकर आरम्भ होता हैकि 
आंखों की दृष्टि सच्ची दृष्टि नहीं है । सच्ची दृष्टि तो मस्तिष्क 
फी अल्तरिन्द्रियों की है| उन्हें आप जो चाहें कहें, पर घात 
असली यह है कि हमारे नाक, फान, आँखें आदि हमारी वास्त- 
विफ इन्द्रियाँ नहीं हैं । सभी इन्द्रियों ओर मानस, बुद्धि, चिच 
और अदृद्वार का मिलाकर नाम मस्तिष्क है | झठ यदि 


पत्तमरान वैज्ञानिक तुमसे आकर कद्दवा है कि मनुष्य फा दिमाग 
फा०---७ 
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दी मस्तिष्क है और इतनी इन्द्रियों से चना है, सो तुम उससे कह 
दो हि इसारे यहाँ के बिद्वानू यइ हमेशा से हो जानते ये, इगारे 
घमे का तो यह फ, रत, ग, घ ही है| 

अच्छा, तो अब सममना यह है कि मामस, बुद्धि, चित्त, 
अहफार आदि का क्‍या अर्थ है। पदिले चित्त-यदी मत्तिप्फ 
है। महत्‌ फा यही एक भाग है। भस्तिप्फ और उसकी समो 
दशाश्रों का बोध चित्त से दोता है। मान क्षीजिये एक मौत है; 
जो कि संध्या समय बिल्कुल ही शान्त है, उसमें एक छोटी सती 
भी लद्दर नहीं उठती | सममिये यद्दी चित्त है। तय याद छसा 
फोई छोटा सा पत्थर फेक्ता है, तो क्‍या द्वोता है? पदिले पात॑ 
में पत्थर खगने की क्रिया दोती है, फिर पानी में द्वी पत्र रे 
विरुद्ध प्रतिक्रिया दोती है, जो कि एक सदर फा रूप ले लेती है। 
पश्लि छो पानी में थोडा सा स्पन्‍दन द्वोता है, फिर शीघ्र ही ऋरति- 
फ्रिया होती है,झो कि लहर बन शाती है। द्वमारा पिद 
इसी कील फे समान है और याह्य पदार्थ उसमें फेंफे हुए पत्यरों 
के समान हैं। जैसे द्वी उसका इन्द्रियों द्वारा याह्य पदायीं से 
संयोग होता है, याहा पदाथों को अन्दर ले भाने फे लिये यर्दा 
इन्द्रियाँ ज़रूर होनी चाहिए | तय पहाँ स्‍्पन्दन दोता है, शिसतका 
नाम मानस, झनिश्नित्‌ है। इसपे पश्चात्‌ प्रतिक्रिया था निरिषत 
फरनेवाक्षी शक्ति बुद्धि द्वोती च्य हज 5 है क 
आर थहिपदार्थ का शान रा ० न, 
हाथ पर पक मा यैंडा इन्द्रियो 5 6 ई 
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थोड़ी समसनी पहुँचती है और उसमें थोडा स्पन्‍्दन द्वोता है। 
यह अनिश्चित्‌ मानस है | इसके अनन्तर दी प्रतिक्रिया दोती है 
ओर इसका ज्ञान होता है कि मेरे द्वाथ पर एक मसा बैठा है, 
भिसे मुझे उडाना होगा। इसी प्रकार चित्त-हूपी मील में पत्थर 
फेंके जाते हैं, अन्तर फेवल इतना है कि मील में पत्थर बाहर से 
हो फेफे जाते हैं, चित्त में भोतर से भो फेंके जा सकते हैं। इसी 
फा नाम अन्स फरण है। साथ ही इसके आपको एक बात और 
समम लेनी चाहिए, जो आपको 'अद्वैतददाद सममने में सहा- 
यता देगी । आपमें से वहुतों ने मोती देखे होंगे और बहुतों 
फो मालूम भी होगा कि मोती किस प्रकार बनते हैं। सीप 
फे मुँह में कोई बालू का कण चला जाता है, जिससे उसके 
उद्र में पीडा उत्पन्न द्ोती है। सीप के शरोर में इसके विद्द्ध 
प्रतिक्रिया दीतो है, जिसफे फलस्वरूप वह बालू पर अपना रस 
गिरा देती है । वद्दी इकट्ठा और फठोर द्वोकर मोती बन जाता 
है। यह्‌ ब्रह्माण्ड भी उसी मोती के समान है। उसके बनानेवाले 
इमी हैं। बाह्य ससार से हमारे चित्त में फेवन थपेड लगती है, 
जिससे उसमें प्रतिक्रिया द्वोती है और जब डुद्धि फा्ये फरती है, 
ठप दम उस वाह्य ससार फो जान पाते हैं। इस प्रकार संसार 
का जो हमारे मस्तिष्क में प्रतियिम्ब स्थिर दवा है; उसे द्वी हम 
ससार सममते हैं । उसके आक्रार-प्रकार को इमारे मस्तिष्क ने 
ही निश्चित फिया हैं । इसलिये झाजकल फे वैज्ञानिक दिनों में 
चाह्य ससार फो, यथार्थता में कट्टर विश्वास करनेवालों फी ४7 
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इसमें शद्गा न होगी कि यदि ससार 'कः ऐ, तो जो हम जानते 
हूँ वह 'कः घन मस्तिष्क है और मस्तिप्क-भाग इतना विशद दै 
कि उसने समस्त 'क! को ढँक लिया है | पर 'फ”ः अतात्‌ आर 
अज्षेय है | अज्ञात्‌ अशेय वाह्य ससार फे विपय में जो कुछ 
इम जानते हैं, वह दसारे मस्तिष्क फा दी गड़ा हुआ है। इसी 
प्रकार श्रान्तरिक संसार में हमारी “आत्मा? फे विपय में भी। 
आत्मा को जानने के लिए उसे मस्तिष्क द्वारा हो जानना होगा 
और जो कुछ थोडा भी हम आत्मा के विपय में जानते है, वह 
आत्मा धन मस्तिष्क है, अर्थात्‌ झात्मा जैसा कि उसे मस्तिए5६ 
ने गह्ा और फल्पित फिया है। छस विपय फो _म लोग फिर 
लेंगे, पर अभी इतना याद रसना चादिये। 

दूसरी थात सममने फी यह है। प्रश्न उठा कि यद शरीर 
भौतिक प्रकृति फो सतत बहती हुई धारा दै। प्रतिदाग हम उप्तमे 
छुछ-न-छुथ भोडते जाते हैं ओर प्रतिद्षाण दी उसमें से कुद-ज-ु/ 
निकलता ज्ञाता है, भिस भ्रफार की एक बहुती हुई विशाल नदी 
में सैकड़ों मन पानी पत्न-पत्ञ में अपना स्थान बदत्ञता रहता हैँ । 
इस समस्त अम की कल्पना कर दस उसे नदी का नाम देते है। ' 
पर नदी है क्‍या ? प्रतिदाण तो पानी बदलता रहता दे हट . 
यदलत रहत हैं, किनारे फ शक्षा, फल, पूछा, परो समी बरी 
रद्ते दूं। किर नदी कहाँ है? नदी इसी परियर्तनक्रम फॉसा। , 
है, इसी प्रकार मस्निप्क भी । यह योद्धों का दागिक रिश्षान गा 
है, झ्ोफि समझा में सदा पठिन है, पर शिसका निरारुरण , 
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श्रत्यन्त तह और न्याय के साथ किया गया है। भारतवर्ष में ही 
वेदान्त फ कुछ भागों फे विरोध में इसका जन्म हुआ था। इसका 
भी उत्तर देवा था और हम देखेंगे किस प्रकार इसका उत्तर फेवल 
अह्वैत-बाद दी दे सका था । दम देखेंगे किस प्रकार 'अद्वेत-बाद के 
विषय में लोगों के विचित्र 'और भयान्वित विचारों के दवोते हुए 
भी अद्वैत-बाद हो समार फा मुक्ति-मार्ग है , क्योंकि न्याय और 
तई के साथ ससार फी समस्याओं का उत्तर उसी है। छैत- 
वाद आदि उपासना फे लिए बहुत अच्छे हैं, मानव-हद्य फो 
सन्तोप दूते हैं, मोर शायद्‌ आत्म-छ्ान की उन्नति में भी थोडी- 
बहुत सहायता देते हैं, पर यदि मनुष्य धम को न्याय ओर तर्क 
के साथ दी मानना चाहता है, लो उसके लिए ससार में अद्वेत- 
बाद हो एक धर्म है। अच्छा तो, मस्तिष्क एक नदी के समान है, 
जो एक सिरे पर निरन्तर भरा करती है ओर दूसरे सिरे पर 
खाजी होती रहदो है। वह एकता कहाँ है, जिसे हम आत्मा 
कहते हैं? विचार यह था कि शरीर ओर मस्तिष्क में सतत 
परिवतेन होने पर भी ससार के विषय में हमारे विचार परिवर्तन- 
शील हैं। कई दिशाओं से झाती हुई प्रकाश की किरणों, यदि किसी पर्दे 
या दीवाल या अन्‍य किसी वस्तु पर, जोकि परिवर्तन-शील न हों, 

गिरे, तभो वे एकता और सम्पूर्शता प्राप्त कर सकठी हैं। इसी 
भकार वह स्थान कौनसा है, जहाँ पर मानय इन्द्रियों के फेल्द्रीमूत 
होने से उसके सभी विचार एकता ओर सम्पूणृता को प्राप्त होंगे ९ 

यह स्थान मस्तिष्क तो दो नहीं सकता, क्योंकि सस्तिष्क में भी 
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इसमें शक्बा न होगी कि यदि ससार 'कः है, तो लो हम शांति 
हैं बढ़ 'फ! घन मस्तिष्क है और मस्तिप्क-भाग इतना विश्वद है 
कि उसने समस्स कक! को ढेँक लिया है| पर 'क” 'भह्ात्‌ आर 
अज्ञेय है | घ्ज्ञात्‌ अशेय बाह्य समार फे विपय में जो इद्द 
इस जानते हैं, वह हमारे मस्तिष्क का ही गढ्ढा हुआ है। इगी 
प्रकार श्रान्तरिक संसार में हमारी आत्मा? फे विपय में भी। 
आत्मा फो ज्ञानने के लिए उसे मस्तिष्क द्वारा दी जञामना दोगा 
और जो कुछ थौड़ा भी हम झात्मा फे विषय में जानत हैं, या 
आत्मा घन मस्तिष्क है, अर्थात्‌ श्रात्मा जैसा कि उसे मस्तिष्क 
ने गहा और फल्पित फिया है। छस विपय फो दम लोग फिर 
होंगे, पर "मी इतना याद्‌ रखना चादिये। 
दूसरी बात समझने फी यह है। भ्रश्न छठा कि यह शरीर 
मौतिक प्रकृति फी सतत घहती हुई घारा है। प्रतिदाण द्वम उ्ों 
कुछ-म-फुछ जोडते जात हैं और प्रतिष्ाय दी उसमें से एद्ध-नवद 
निकलना जाता है, भिस प्रकार फी एफ यदतों हुई विशाल नरी 
में सैकड़ों सन पानी पल-पल में अपना स्थान बदलता रदगा है 
इस समस्त अमर को कल्पना फर दम उसे नदी! का नाम दूत | 
पर नदी है फ्या ? प्रतित्तण तो पानी यदलता रहता एँ। तह? 
यदलते रहत एँ, किनारे फे ग्रषा, फहा, पूक, परे सभी पद्खां 
रत हैं। किर नही फद्दाँ है) नही इसी परियर्तनर्रम छा नाम 
है, इसी प्रकार मस्थिष्प भी । यई योद्धों का क्षणित्र विशनयार 
है, शोकि समभात में महा कठिन है, पर किसका उिशाध्रय 
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अत्यत्त तर्क और न्याय के साथ किया गया है। मारतवर्ष में द्दी 
वेदाल्त के कुछ भागों के विरोध में इसका झन्म हुआ था। इसका 
भी उत्तर दृना था और हम देखेंगे किस प्रकार इसका उत्तर केवल 
अद्वैत-बाद ही दे सका था । हम देखेंगे फिस प्रकार अद्वेत-वाद के 
विषय में लोगों के विचित्र और भयान्वित बिचारों के होते हुए 
भी अद्वेत-बाद ही संभार का मुक्ति-मा्गे है , क्योंकि न्याय और 
तक के साथ ससार की समस्याओं का उत्तर उसीमें है । हेत- 
वादे आदि उपण्सना के लिए बहुत अच्छे हैं, भानव-हदय को 
सस्तोप दते हैं, और शायद्‌ आत्म-ज्ञान की उन्नति में भी थोडी- 
बहुत सद्दायता देत हैं, पर यदि सलुष्य धर्म को न्याय ओर तर्क 
फंसाथ द्वी मानना चाहता है, तो उसके लिए ससार में अद्दैत- 
वाद हो एक घर है। अच्छा तो, मस्तिष्क एक नदी के समान है, 
जो एक सिरे पर निरन्तर भरा करती है और दूसरे सिरे पर 
खाजी द्ोती रहढो है। वह एकता फहााँ है, भिसे दम आत्मा 
कहते हैं? विचार यह था कि शरीर और मस्तिष्क में सतत 
परिवर्तन होने पर भी ससार फे विपय में हमारे विचार परिवर्तन- 
शील हैं । कई दिशाओं से आती हुई प्रकाश फी किरणें, यदि किसी पर्दे 
या दीवाल या अल्य किसी वस्तु पर, जोकि परिवर्तेन शील न दो, 
गिरें, तमो वे एकता और सम्पूर्याता प्राप्त कर सकती हैं। इसी 
प्रकार बह स्थान कौनसा है, जहाँ पर मानव इन्द्रियों के फेन्द्रीमूत 
दोने से उसफे सभी विचार एकता और सम्पूर्णता फो प्राप्त होंगे ? 
यह स्थान मस्तिष्क तो द्वो नहीं सकता, क्योंकि मस्तिप्क में भी 
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परिवतेन होता है। इसलिये फोई ऐसी वस्तु दोनो चादिये, जो 
कि न तो शरीर दो, न आत्मा, तया जिसमें कमी परिवर्तन न 
होता हो और मिस पर हमारे सभी विचार और भाव एकम्रिद 
दोकर एकता और सम्पूणता प्राप्त कर सके । यह बह्तु मलुप्य 
की शआत्मा है।यह देसत हुए कि सभो भोतिक म्क्ृठि, घाहं। 
उसे तुम सूचम फट्दो, चाह्टे मस्तिष्क को, परिवर्तनधीक्ष है 
वा स्थूत् प्रकृति और यद्द याद्य संघार उसफे समदा 'णि5 
है, वह श्रपरित॑नशीक्ष आत्मा ॥कसी भौतिक पदार्थ फी गतो 
हुई नहीं दो सकती । बद भात्मिक अर्थात्‌ भौतिक नहीं है, बरन्‌ 
अविनाशी आर स्थिर है । 

इस याह्ष ससार को किसने धनाया भौतिक प्रकृति को 
फिसने जन्म दिया ? आदि प्रश्नों को, जो कि सृष्टि फे सम्बन्ध 
में उत्पन्नु होत हैं, छोड़कर श्त्र एक दूसरा प्रश्न है। सत्र को 
यहा मनुष्य फी अस्तप्रक्ृति से झानना है झोर यई प्रश्न भी 
उसी भांति पउठमा है, जिस प्रफार कि आत्मा फ विषय में प्रग्न 
उठा था। यह सान लेने पर कि श्रत्येक पुरुष में एक झविनाशी 
आर स्थिर भात्मा है, उन प्रात्मात्रों में विधार, भाव थे सद्दातु- 
भूठि फो एकता द्वोनी चादिये । मरी भात्मा किस यत्र के द्वारा 
फिस प्रकार छुम्दारी शरात्मा को प्रसावित कर सपर्ी है मेरे 
छदय में सुम्दारी झात्मा के विषय में कोई भी भाव थे वियार 
दैसे उत्पन्न दोता है? दद क्या है, मिसफा सम्बन्ध हम दोनों 
फी शआत्मान्ों से है? इसलिये गए ऐसी झात्मा मानने की 
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चैज्ञानिक आवश्यकता है, जिसका सम्पन्ध सभो आत्माश्रों व 


प्रकृति से हो, एक ही आत्मा जो कि शअ्सख्य आत्माओं में व्याप्त 
हो, उनमें पारस्परिक सहाजुभूति य ग्रेम उत्पन्न करती हो और 
एक से दूसरे फे लिए काये कराती हो | यह सभी 'आत्माश्रो में 
व्याप्त विश्व की उपास्य देवता, परमात्मा है। साथ दी परिणाम 
यह भी निकल्षता है कि आत्मा के स्थूल प्रकृति से बड़े न होने 
के कारण बह स्थूल प्रकृति के नियमों से बाध्य भी नद्ोगी। 
इमारे प्राकृतिक नियम उस पर ज्ञागू नदोंगे। इसलिये वह 
अविनाशी और स्थिर है । 

नैन॑ं छिन्दन्ति शआआाणि, नेन दहति पावक । 

न चैन॑ क्लेदयन्तापो न शोपयति माझुत ॥ 

श्रच्छेयोडयमदाह्योडयमक्लेदोडशोष्य एवं च | 

नित्य सर्बंगत स्थाणुरचलो$र्य सनातन ॥ 

“आत्मा को शक्ल फाट नहीं सफते, अग्नि जला नदीं सफती, 

जल भिगो नहीं सकता और वायु सुखा नहीं सकती। भात्मा 
अदाह्म, अग्रे्य ओर अशोष्य तथा स्थिर, अचल; सनावन वे 
स्वेध्यापक है ।” त्तव यद आत्मा कया करती है ? गीता फे और 
चेदान्त कफ भी अमुसार आत्मा विम्ु है तथा कपिल फे अनुसार 
सर्व-ब्यापी भी । निस्‍्सन्देद भारतवर्ष में ऐसे मत हैं, मिनक 
अनुसार यद्द आत्मा 'थसु है, पर उनका तात्पये यद्ध कि 
प्रकट होने में ही वह “अगुः है, उसकी वास्तविक प्रकृति 
वो 'बिमुः है। 


श्ण्प भक्ति और वेदास्त 


इसके साथ ही एफ दूसरा विचार आता है, जो कि देसन में 
पहले कुछ अदभुत प्रवीव होता है, पर है. मारतवर्प के लिये विम- 
छुल ही स्वाभाविक । हमारे सभी घ॒र्मो और सम्प्रदायों में बह 
विद्यमान है। इसकिये मैं श्राप लोगों से उस पर विशेष ध्याव 
देने ओर उसे याद रग्बने फे लिये प्राथना करता हूँ । विचार यह 
है। परिचिम फे जिस भोतिक विक्रास-धाद य सिद्धान्त का जर्मन 
ओर अम्रेज्ञ विद्वानों ने प्रचार क्रिया है, उसके विपय में आप 
लोगों ने छुना द्वोगा । उनका कथन है झि विभिन्न पशुझ्ों फ शरीर 
वास्तव में एक है, एक द्वी नियमित क्रम फे ये मिक्न-मिन्न रूप हैं। 
एफ चा्‌ द्रतम फीट से लेकर एक मद्दान-से-मद्ान मनुष्य तक सभी 
एक हैं । एफ दूसरे फे रूप में बदलना जाता है और इस प्रकार 
ऊँचे चढ़ते-घढ़ते अंत में बद्ट स पूर्णाता प्राप्त कर लेता है । इमारे 
यहाँ भी यह विचार था। योगी पातझ्जति फट्टत ऐँ---/झांत्य॑तर 
परिणाम ।? एक जातिका दूसरी भाति में परिवर्तन ९ परिणाम ) 
दोता है। हमारे घौर पाश्चात्यों फे गिचार में पिर अन्तर कहाँ 
रहा ? “अज्ृत्यापूरात्‌ ।” प्रकृति फ पूरे द्ोने से । पाश्याद्य विद्वाव 
फहुते हैं कि जीवन-सप्राम में ध्ोडा दोही से तथा नरन्‍्माद फे 
सम्बन्ध विचार आदि से एक शरोर अपना रुख परदक्षता १, 
पर यहाँ पर एफ और भी सुन्दर विघार है, समस्या का पढ़ 
और भी सुचाद निराकरण है--अशत्यायूरात 7 इसफ्रा कप 
क्या है | दम यह मानत हैं कि एक छुद्धतम फोट में स्थित-शीप 
पीरे-धीरे उन्नति फरता हुआ घुद्ध यनवा है, पर साथ हो एमें प६ 
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भी विश्वास है कि झिसी मशीन से तुम्त यधेच्झ काम तब तक 
नहीं ले सकते, जय तक कि उसे तुम दूसरे सिरे परन रकक्‍्णो। 
शाक् फा परिमाण एक दी रहेगा, रूप उसका चाहे जो द्ो। यदि 
शक्ति फा फोई परिमाण तुम एक सिरे पर रसना चादते दो, तो 
दूसरे सिरे पर भी तुम्हें शक्ति का वही परिमाण रखना होगा, 
रुप उसका चाहे जो हो। इसलिये यदि परिवरतेन-क्रम का एक 
पिरा बुद्ध है, वो दूसरा सिरा वह छुद्र-मीव अवश्य दोगा | यदि 
बुद्ध उसी ज्ञीव फा सम्पूर्ण विक्रास पाया हुआ रूप है, तो बह 
जोव भी बुद्ध का 'अ्विष्रसित रूप रद्या होगा । यदि यह श्रद्माड 
अनन्त शक्ति फा भश्रक्ञरीकरण है, तो प्रलय की दशा में इसी 
शक्ति का वह अविक्रसित रूप रहा होगा। अन्यथा हो नहीं 
सकता । इसका परिणाम यह निकलता है क्रि प्रत्येक आत्मा 
अततत्त है। उस छोटे-से-छोट कृमि से लेकर, जोकि तुम्हारे पैरों 
के नीचे रेंगता है, बडे-से-बढ़े मद्दात्मा तक--सभी में यह अनन्त 
शक्ति, यह अनन्त पवित्रता और सब कुछ शनस्त है। भिन्नता 
फैल प्रकदित रूप में है। कृमि उस शक्ति-की एक बहुत ही थोडी 
माता को प्रकट करता है, तुम उससे अधिक, एक महात्मा तुम 
से भी अधिक | अन्तर बस इतना द्वी है। फिर भी है, तो । 
पानञ्ञत्नि कहत हैं...“'तत क्षेत्रिकावत्‌ ।” “जिस प्रकार किसान 
रमन ब ६ जगा बा कप का पा 

ऊ के बाँध बँधा है, जिसके 
कारण पानी खेत में सम्पूर्ण वेग से नहीं आ सकता। जब उसे 
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५ । 
पानी की आवश्यकता होगी, तब उसे केवल उस बाँच फो हटा देना 
होगा और पानी खेत में आऋर भर जायगा । शक्ति बादर से नहीं 
लाई गई, जलाशय में वह पद्दिले से ही थी । इसी प्रकार दम में 
से अत्येक के पीछे ऐसी ही अनन्त शक्ति, अनन्त पवित्रता, 
चिदानन्द, अमर जोवन का विशाल सिन्धु भरा हुआ है, फवत 
इन शरीररूपी बाँधों के कारण दम अपनी सम्पूर्णता का अलुभ्व 
नहीं कर सक्ते। जैसे द्वी हमारे शरीर की स्थूलता छूटवो.. 
जाती है ओर वे सूचम द्वोते जाते हैं, तमोगुण रजोगुण हो भाव 
है और रजोगुण सतोगुण दो जाता है, वैसे दी यह शक्ति, यद 
पत्रित्नता ओर भी अधिक प्रकट होतो है। इसीलिए इमारे यहाँ 
सान-पान फे विषय में इतना विचार किया गया है। यह हो 
सकता है कि वास्तविक विचारों का लोप द्वो गया द्वो जैसे कि 
बाल-विवराद फे विपय में, जो यद्यपि विषय के बादर है 
पर मैं उदाहरण के लिए ल्लेता हूँ । यदि फिर फमी समय मिला, 
तो इन बातों फ॑ बारे में भी मैं आपसे कुछ कहूँगा । वाल-विवाद के ' 
पीछे जो सद्दिचार छिपे हुए हैं, आप सघी सम्यता उन्हीं से 
प्राप्त कर सकते हैं, अन्यथा नहीं। समाज्न में यदि ख्रो-पुरुषों फ्ो 
अपनी पति-पत्रो चुनने की पूर्ण स्वतन्त्रता द दो जाय, उन्हें 
अपनी व्याक्तयव वासनाओं को तृप्ति करने फे लिए मैदान साफ 
मिले, तो सल्तान अवश्य ही दुष्टात्मा और निर्देय उत्पन्न दोगी। 
देखो न भ्रत्येक देश में मनुप्य ऐसे द्वी दुष्ट सन्‍्तान फो झनन्‍्म 
दे रदा है और उसोके साथ समा श्री रक्षा फे किये 
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पुलिस-दल की सख्या को भो बड़ा रद्या है। बुराई का नाश 
पुलिस बढाने से न होगा, वरन्‌ उप्तकी जड द्वी उखाड़ देनी 
चाहिए ! जब तक तुम समाज में रहते दो, तब तक तुम्हारे 
विवाह से में और समात्न का प्रत्येक्त मन बिना प्रभावित हुए 
नहीं रद सकृता। इसीलिए समात् फो अवश्य प्रधिकार है कि 
बह तुम्दें श्राश। दे कि तुम किसके साथ विवाद्द करो और किसके 
साथ न फरो । ऐसे दी विचार बाल-विभाह के पोछे थे। इसीलिए 
क्डफे-लडकी की अन्म-पत्री आदि मिलाई जाती थी । मनु फे अनु 
सार तो ज्ञो बच्चा फामेच्छा क तृप्त करने से उत्पन्न होता है, चढ़ 
भार्य नहीं द्वोता। सच्चा आये तो वह द्वोता है, भिसका गर्भ में 
आना व मृत्यु वेदों के दी अनुपार द्ोती है | इस प्रकार फी आये 
सल्तान >त्येक देश में न्यूनातिन्यून संख्या में उत्पन्न की जाती है और 
इसीलिए हम ससार में इतनी बुराई देखते हैं, जिसे कलियुग कद्दा 
जाता है, पर दम लाग यद्द सग्र विचार खो चुके हैं । यही नहीं कि 
इन विचारों का हम भली-भाँति पालन नहीं कर सकते, उनमें से 
चहुतों का तो खींच खाँचकर दमने तमाशा बना डाला हे । निस्‍्सेदेहद 
हमारे माता-पिता आज्ञ दद्‌ नहीं हैं, जो कि पढ्िले थे । न समाम 
ही पदिले की भाँति सुशिक्षित और सम्य है, न हमे एक 
दूसरे से वैसा प्रेम हो है फिर भी हमारा सिद्धान्त सच्चा है। यदि 
उसके अनुसार किया गया कार्य दोपपूर्यों है, एक बार यदि फोम 
करने में हम से भूल हुई है, तो सिद्धान्त को क्‍यों छोडते दो ! ए+- 
वार फिर फार्य आरम्भ करो। इसी प्रकार खान पान फे भी विपय 
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में सममो । सिद्धान्त के अनुसार किया गया फाय बहुत ही दोपपूर्ण 
ओर घरुटियों से मरा हुआ है फिर भी इससे सिद्धान्त स्य भर अमर 
है। अपने कार्य को सुधार-सद्दित एक वार फिर आरंभ फरो | 
भारतवर्ष में “आत्मा? के इस मद्दान्‌ विचार को सभी धर्म 
मानत हें । अतर फेवल इतना है कि द्वेववादी फद्दते हैं कि आत्मा 
पांप-कर्म करने से >कुचित द्वो जाती है, उसकी शक्तियों और 
वास्तविक मक्ृति में सट्टोच द्वोजाता है, अच्छे कर्म करने से वह 
फिर अपनी आदि-दशा फो आप्त होती दे । 'प्र्वैत-बादी पहते हैं कि 
आत्मा कभी घटतो-बढती नहीं, ऊपर से द्वी वैसा प्रतीत होता है। 
सारा अन्तर बस इतनां ही है, पर सभी धर्मों का यह विश्वास है 
कि आत्मा की शक्तियाँ उसीके पास रहती हैं, आकाश से 
आफर उसमें कुछ टपक नहीं पडता। वेद परमात्मा-भतित 
दीं, आत्म-जनित हैं।वे कहीं वादर से नहीं आये, वरब्‌ 
प्रत्येक आत्मा में रइनवाजे वे अमर धर्म हैं। एके दवा की 
आत्मा में और एक चींदी को आत्मा में चेद समान-रूप से हैं। 
चीटीं फो फेवल विकास पाकर कोई भद्दात्मा व ऋषि द्वी बनता 
है कि वेद, वे अमर घमम, अपने आप प्रकट ह्वो जावे | झान की 
यह एक महान सिद्धान्त है कि मारी शक्ति सदा दमारी ही थी, 
हमारा सोच्ष हमारे द्वी भीतर था। चाहे कद्दी क्रि श्रात्मा संह- 
“चित हो जाती है, चाद्दे फद्दो फि उस पर माया का पर्दा पढ़ 
जाता है, फोई विशेष अन्तर नहीं पड़ता । आुख्य घाव एक दी है 
और आपको उसमें विश्वास फरना चाहिये, विखांस करता 
४] 
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चाहिये कि जो कुछ एक बुद्ध फे लिये सभव है वद्दी एक छोटे-से- 
छोटे पुरुष के लिये भी सभव है | यही आत्मा” का सिद्धान्त है । 
पर अब एक विकट युद्ध का आरम्भ होता है। सामने बौद्ध 
खडे हैं, जोकि हमारी ही भाँति शरीर फो भौतिक प्रकृति फी 
सतत बहती हुई घारा बताते हैँ तथा मस्तिष्क फा भी सारी ही 
भाँति निराकरण करते हैं। “आत्मा” फे विपय में वे कहते हैं कि 
इसे मानने की फोई आवश्यकता ही नहीं | एक सगुण पदार्थ की 
कल्पना करने को क्‍या आवश्यकता है। हम कहते हैं फेवल गुणों 
को ही मानो। जहाँएक फारण मानने से फाम चल सकता 
है, प्ाँ दो को मानना न्‍्याय-विरुद्ध है। इसी प्रकार थुद्ध 
होता रद्ा और आत्मा के विपय में जितने सिद्धान्त ये, सभी पर 
बोद्धी ने विज्रय पाई। जो आत्मा फे सिद्धान्त फो माननेवाले थे 
कि हममे तुममें सभी में आत्मा है, जो कि शरीर और मस्तिष्क 
दोनों से भिन्न है, अब उनमें सलबली पड गई | अभी तक दम 
देख चुफे हैं कि द्वववाद ठीक उतरता चला आया है, क्योंकि एफ 
शरीर है, उसके बाद सूच्म मस्तिष्क, उसके बाद आत्मा ओर 
इन सब पझआात्माओं में व्याप्त एक परमात्मा है फठिनाई अब 
यहाँ पडती है कि आत्मा और परमात्मा दोनों ऐसे माने हुए 
पदाथे हैं, जिनके शरीर और मस्तिष्क गुणों फे समान हैं। किसी 
ने इस पदाथ को देखा तो है नहीं, न उसकी कल्पना ही की जञा 
सकी है, फिर उसके यारे में सोच-विचार करने का क्या फत्त 
होगा १ “ज्ञणिकः! होकर यह क्यों न कट्दा ज्ञाय कि जो कुछ है, 
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चह हमारे मस्तिष्क में इस परिवर्तत-क्रम का प्रतिविम्व मर है। 
परिवतेन की एक दशा का दूसरी से फोई सम्बन्ध नहीं। सागर 
की लरों फे समान वे एक दूसरी का अजुसरण फरती हैं, पर 
कसी एकता पथ सम्पूर्णता नहीं प्राप्त करतीं | मनुष्य इसी प्रकार 
की तरड्रों का अनुक्रमण है, एक चली जादी है, तो दूसरी उसका 
अनुसरण करती है और जब इस क्रम का अन्त हो जाता है, 
उस दशा का ही नाम निर्वाण है। ददवाद का यहाँ फोई तर्क 
नहीं चलता, न ह्लेतवादी ईश्वर द्वी यहाँ अपनी जगह पर खड़ा 
रह सफता है। द्वौतवादी ईश्वर सर्व-व्यापी द्वोने के साथ हरी विनां 
द्वार्थों के बनाता है और बिना पैरों फे चलता है। जैसे छुंभकार 
घट बनाता है, उसी भाँति बह ब्रक्षाड फो बनाता है । बोद्ध कहता 
है कि यदि ईश्वर ऐसा द्वी है, तो वह उसकी उपासना फरने के 
चजाय उससे युद्ध फरेगा। संसार दारुण दु'खों से भरा हुआ है 
आर यदि यह कार्य ईश्वर का किया हुआ है, वो वह अवश्य 
उसके विरुद्ध छठ सड़ा द्वोगा। इसके साथ ही, जैसा कि श्राप 
सभी फो विद्त होगा, ऐसे ईश्वर भी फल्पना तर्क और न्याय के 
विरुद्ध है, ऐसा ईश्वर 'असंभव है । दाणिकों की माँति द्में इस 
सृष्टि के दोषों की व्याख्या फरने की आवश्यकता नहीं, पर द्वैठ 
चादियों फे व्यक्तिगत इंश्बर का ढेर द्वो गया । तुम्हारा ठो कहना 
है कि इमें फेषल सत्य चाहिए । * सत्यमंव जयते नाठतमू 7 
सत्य की द्वी विजय द्वोती है, असत्य फो नहीं । सत्य द्वारा दी 
तुम देवयानम्‌ को पा सकते हो। सभी पदिले एक मंडे फे नोचे 
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चल्ले थे, पर फेवल फमज्नोर मदुष्यों को हराने के लिए। द्वेतवादो 
दैखबर के लिए हुए और अपने फो वडा छ्ानी समसते हुए तुम 
एक गरीब मूर्ति-पूजा करने वाले से कगडने लगे । तुमने सोचा पक 
इमीं को सत्य ज्ञान मिला है, इस अज्ञानों का नाश कर देना 
चाहिए , पर यदि वह लौट पडा और तुम्दारे ही ईश्वर, तुम्दारे 
उस फाल्पनिऋ% आदशे फो उसने छिन्न-मिन्न फर डाला, तो फिर 
तुम कहाँ रहे ? या तो तुम कहने लगे कि हमें 'फेय” है, विश्वास 
है या सदा फै कमज़ोर मनुष्यों फी भाँति अपने विरोधियों से 
पुफारने लगे--/तुम लोग नास्तिक हो! ? जब द्वारने लगे, तब 
नास्तिकता की शुद्दार मचाने लगे | यदि ठुम तके और न्याय पर 
रहते हो, तो दृढतापूवेक उन्हीं पर स्थिर रहो और यदि विश्वास 
पर रहते दो, तो अपनी भाँति दूसरे को भी अपने विश्वास पर 
स्थिर खने दो । तुम ईश्वर फी सत्ता कैसे सिद्ध कर सकते दो ९ 
उसकी सत्ता खणडन फरना इससे क॒द्टीं अधिक सरल है ९ उसकी 
सत्ता सिद्ध ।फरने के लिए कोई भी प्रमाण नहीं, उसका सण्डन 
करने फे क्षिए अवश्य प्रमाण है। 'अपना ईश्वर, उसकी सगुणता 
एक हो पदाये फो चनी हुई मिन्न-सिन्न असंरय आत्माएँ--इन 
सबके सिद्ध करने फे लिए तुम्दारे पास क्या भग्माण हैं ? आप 
दूसरे से किस प्रकार भिन्न हैं! शरोर से तो नहीं , क्योंकि आप 
आज बोद्धों से भो मलीभाति जानते हैं कि शायद जो प्रक्ृति- 
साग अभी सूर्य में रद्दा दोगा, वही क्षण में आपके शरीर में मित्र 
जायगा और थोडी देर में बही जाकर पौधों में मिल जायगा । फिर 
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महाशयजी, आपऊा व्यक्तित्व कहाँ रहता है यही दशा मस्तिष्क की 
भी है। रात मे तुम्दारा पक विचार है, सवेरे दूसरा । जैसा तुम 
बचपन में सोचते थे, वैसा अब नहीं सोचते और जैसा कोई पृद्ध- 
पुरुष अब सोचता है, वैसा उसने अपनी युवावस्था मे नसोचा 
था | फिर तुम्दारा व्यक्तित्व कहाँ है? यह न कही कि तुख्दारा 
व्यक्तित्व तुम्दारी घान-शक्ति, तुम्दारे अद्भार में है, क्‍योंकि यह 
बहुत ह्वी सकुचित है। में अमी तुम से बात-चीत कर रहा हूँ प्रोर 
मेरी इन्द्रियाँ सब्र अपना फाम भी किये जाती हैं, पर मुझे इसका 
शान नहीं है। यदि शाम ही जीवन का चिह् है, तब तो इन्द्रियाँ 
हैं ही नहीं, क्योंकि मुमे उनके कार्य फा ज्ञान नहीं होता | फिर 
आपका व्यक्तितत ईश्वर फर्दा रद्दता है ? उसक्री सत्ता सिद्ध करने 
के लिए आपके पास फोई प्रमाण नहीं! बौद्ध फिर उड़े होंगे 
और फहेँगे कि ऐसा ईश्वर तके और न्याय के दी विरुद्ध नहीं है, 
उसकी उपासना फरना पाप है। मलुष्य कायर द्वोकर दूसरे के 
सामने सद्दायता के लिए गिडग्रिडाता है। फोई भी उसकी इस 
प्रकार की सद्ायता नद्वीं कर सकता । यह देखो ससार है, मतुष्य 
ने उसे बनाया है। फिर एक फल्पित ईश्वर फी उपासना क्‍यों 
करते हो, जिसे न किसी ने देसा-सुना है, न जिससे किसी ने 
सद्दायवा पाई है। फिर जान-बूमकर फायर क्‍यों बनते हो 
कुत्ते के समान इस फल्पित ज्यक्ति फे सामने जाकर तुम नाक 
रगडते दो और कहते दो--/द्म बढ़े द्वी कमज्ञोर हैं, बडे ही 
अपवित्र हैं। संसार में पतितों फे सिस्ताज हमीं हें।” अपनी 
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सस्तान के सन्मुख रखने को सबसे सुन्दर तुम्हें यद्दी कायरता का 
आदर्श मिला है) इस प्रकार तुम एक मिथ्या फल्पना में दी 
विश्वास नहीं करते , बरन्‌ अपनी सल्तान में घोर घुराई को 
झत्म दे मह॒त्‌ पाप के भागी होते हो। याद्‌ रक्खो, यह 
ससार इच्शा-शक्ति पर निर्भर है | जैसा तुम अपने मन 
में सोचते हो, उसीमें तुम विश्वास करते द्वो। बुद्ध फे यह 
प्राय पहिले ही शब्द थे--'जैसा तुम सोचते दो, वैसे 
तुम हो, जैसा तुम सोचोगे, चैसे तुम दोगे।” यदि यह सच है 
तो यह मत सीखो कि हम छुछ नहीं हैं. ओर जब तक आकाश 
में बैठा हुआ ईश्वर हमारी सद्दायता न करेगा, तब तक हम कुछ 
नहीं कर सकते | इसफा परिणाम यही होगा कि तुम दिन पर 
दिन ओर भी कमज़ोर होते जाओरेगे। तुम ईश्वर से कहोगे-- 
“हे ईंख़र | हम बहुत अपवित्र हैं, तू हमें पवित्र फर !” फल 
यह होगा कि तुम और भी अ्पविन्न होगे, और भी पापों में 
लिप्त होगे। बोद्ध फद्दते हैं कि जितनी घुराइयाँ तुम किसी 
समाज में देखते हो, उनमें से ६० फ्रीसदी इसी व्यक्तिगत ईश्वर 
की उपासना के फारण द्वोती है । इस सुन्दर, इस अनुपम जीवन 
की साथेकता कुत्ता घनकर दूसरे फे सामने दुम हविलाने में ही 
है। कैसी जघन्यता है ! बोद्ध वैष्णव से फद्ठता है--थदि तुम्हारे 
जीवन फा उद्देशश् और ध्येय वैकुरठ जाना ओर वहाँ अनन्त 
फाल तक द्ाथ बाँधे ईश्वर फे सामने खडा रहना दी है, तो इससे 


सो आत्महत्या करफे सर जाना हो अधिक श्रेयकर होगा । थोद्ध 
फा०--८ 


श्ष्८ भक्ति ओर वेदान्त 


यह भी कह सकता है कि इसीसे बचने के लिये उसने निर्माण 
बनाया है। मैं आप लोगों फे सामन बौद्ध के स्थान में दूसरे 
पक्ष के विचार रख रहा हूँ, जिससे आपको दोनों पत्तों के विचारों 
का पूर्ण शान दोजावे। आज-कल कहा जाता है. ऊ्लि अद्देतवाद 
कायर विचारों को जन्‍म देता है । दोनो पत्तों फा धढतापूर्वऋ 
सामना कर सत्य का निश्चय फरना चाहिये । हम देख चुफे हे 
कि इस सृष्टि को बनानेवाला ध्यक्तिगत ईश्वर सिद्ध नहीं फिया 
जा सकता । भआज्ञ फोई बचा भी कया ऐसे ईश्वर में विश्वास 
करेगा ? एक छुम्हार घड़ा बनाता है, इसलिये परमेश्वर भी 
यह संसार बनाता है--यदि ऐसा है, तब तो कुम्हार भी परमेश्वर 
है और यदि फोई फट्दे क्रि ईश्वर बिना सिर पैर ओर द्वांथों 
के रचना फरता है, तो उसे तुम बेशक पागलसाने ले जा 
सकत हो । आधुनिक विज्ञान का दूसरा चैलेज यह है--/अपने 
व्यक्तिगत ईश्वर से, भिसके सामने तुमने जल्म भर हीं हीं की है, 
कया कभी कोई सद्दायवा पाई है?” वैज्वानिक यद्द सिद्ध 
फर देंगे कि रोने-गिडगिडाने में तुमने व्यर्थ दी श्रपनी शक्ति खर्च 
की | जो छुछ सद्दायता मिली भी, उसे तुम विना रोचे-गिड़- 
गिडाये अपने प्रयत्नों से स्वयं द्वी उपाजन कर सकते थे। इस 
व्यक्तिगत ईश्वर फे विचार के सांध द्वी अत्याचार घर पर्म- 
शुरुओं का भी जन्म द्ोता है। जहाँ भी यह विचार रद्दा है, वहाँ 
धर्म-गुरु और अत्याचार भी श्रवश्य रहे हैं। वोद फहत है 
जब तक तुम अपने मिथ्या सिद्धान्त फा द्वी समूल नाश न कर 
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दोगे, वव तक इस अत्याचार फा अन्त नहीं हो सकता। जब 
तक सनुष्य सोचेंगे फके उत्हें अपने से एक अधिक शक्तिशाज्ञी 
ध्यक्ति से याचना करनी पडेगी, ठतव तक ध्मेगुरु भी रहेंगे, गरीब 
आदमियों और हश्वर फे बीच में वे दु्लाली करने के लिए सदा 
तैयार रहेंगे और इसलिये अपने लिये विशेष 'अधिकार भी 
माँगेंगे। प्राह्मण पुजारी फे मस्तक में डंडा मारकर उसे चाहे 
कोई गिरा दे , पर याद रच्खों, वह स्वयं ही उसके स्थान में 
धमेंगुरु बन ज्ायगा ओर पदिलेवाले में तो थोड़ी दया भी थी, यह 
बिल्कुल ही निर्देय अलद्याचारी होगा। यदि फिसी भिखारी फो 
थोड़ा सा धन मिल पाता है, तो वह सारे ससार फो कुछ नहीं 
गिनता | इसलिये जब तक व्यक्तिगत-इश्वर की उपासना रहेगी 
तब तक यह घर्म-गुरुओ का सम्प्रदाय भी रहेगा और तव तफ 
समाज्न में सह्दिचार नहीं आ सफते। धर्म-गुरु और अत्याचार 
हमेशा कन्धे से कल्धा सिलाकर चलेंगे, फिर इनका आविष्कार 
फिसने फिया ? पुराने ज़माने में कुछ सबल पुरुषों ने शेष निर्वल 
पुरुषों फो अपने वश में कर लिया और उनसे कद्दा--“तुम 
एमारा कहना न सानोगे, तो हम तुम्हे पीट पाठकर ठीक कर 
देंगे।” स्क्तेप सें इसो प्रकार इनकी उत्पत्ति हुईं । “समयम््‌ 
चजमुग्यतम्‌ |? 

एक बच्चन घारण करने वाला शक्तिशाली पुरुष, जो अपनी 
थाज्वा न माननेवालों फा नाश कर देठा है, ऐसे ईश्वर का विचार 
ही इस सब की जड़ है। इसके बाद बौद्ध कहता है कि यहाँ तक 
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तो. घुम न्याय पर दो जब कहते हो कि दमारी वर्तमान दुसा 
हमारे पूवे-फर्म का फल है। तुम सभी विश्वास करत 'हो कि 
आत्मा अनादि और अनन्त है, आत्माएँ असंख्य हैं, हमें पूर्व-फर्म 
का इस जन्म में फल मिलता है। यह सब तो ठी% है, क्योंकि 
बिना कारण फे कार्य नहीं द्वो सफता, भूत-कर्म का फल वर्तमान 
में मिलता है और वर्तमान-फर्म फा भविष्य में। हिन्दू फद्दता है 
कि फर्स जड़ है न कि चैतन्य इसलिए इस फर्म का फल्न देने के 
लिए फिसी चैतन्य की आवश्यकता है, पर क्‍या पाँघे फो बढ़ाने 
के लिए भी चैतन्य की ज़रूरत होती हैं? यदि में बीज वोऋर 
उसे पानी से सींचूँ, तश्न तो उसके बढ़ने में किसी चैतन्य की 
आवश्यकता नहीं पडती। घृक्ष अपने ही आप बढता है। तुम 
फट्ट सकते द्वो, उसमें कुछ चैतन्य पहले से द्वी था, पर श्रात्मा 
भी तो चैतन्य है ओर चैतन्य का कया करनां है? यदि आत्मा 
चैतन्य है, तो बौद्धों के विरुद्ध आत्मा में विश्वास करने पाले जैनों 
के फथनानुसार, ईश्वर में विश्वास करने फी क्‍या आवश्यकता है 
हैठ-वादी जी, अ्रव आप का न्याय और ते कहाँ है | और शव 
तुम फह्ते द्वो फि 'अद्देत-वाद से पाप बढ़ा है, तब द्वैत-बादियों फे 
फारनामों पर भी तो दृष्टि-पात करो, दिन्दुस्तान फी कघद्रियों 
की कितती इन लोगों से आमदनी हुई है। यदि देश में बीस 
दत्ार अद्वेत-वादी गुण्डे हैँ, तो ह्तवादी गुण्डे भी बीस दज़ार से 
कम नहीं हें। यदि वास्तव में देसा जाय तो, द्वैतवादी शुण्डे दी 
क््यादा होंगे, क्योंकि अद्वेतवाद को सममने के किए 'अधिक अच्छा 
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दिसाया चाहिए, जिसे भय और लोभ सद्सा दबा न सकेगा। 
अब किसका सहारा लौगे ? बोद्ध के पश्नो से कोई छुटकारा 
नहीं। तुम वेदों फा प्रमाण दो, उनमें उसे विश्वास नहीं। वह 
कष्देगा--“हमारे त्रिपिटक फहते हैं, नहीं और उनका भी न आदि 
है न श्रन्त । स्वय बुद्ध ने भा उन्हें नहीं यनाया, क्योकि वह फेवल 
उनका पाठ फरते थे) त्रिपिटक सर्वेकालीन हैं । तुम्दारे वेद भूठे 
हैं, हमारे सच्चे । तुम्हारे वेदों को प्राह्मणों स स्वाथ साधन फे 
लिए गढा है , इसलिए हृदाओ उन्हें दूर |” अब बताओ फिधर 
से भाग कर बचोगे ९ 

अच्छा तो, यद्‌ देखो निक्रलने फा रास्ता । बोद्धों का पहला 
झगड़ा यददी लो कि पदार्थ और गुण भिन्न-भिन्न हैं, 'अद्देतवारी 
कह्टता है, नहीं हैं। पदार्थ और गुण मिन्न नहीं हैं। तुम्दें पुराना 
उदाहरण याद होगा कि किस प्रकार भ्रमवश रस्सी साँप समझी 
जाती है और जब साँप दिख जाता है, तब रस्सी कहीं नहीं रहती। 
पदार्थ और गुण फा सेद विचारक के मस्तिष्फ में द्वी द्वोता है, 
चास्तव में नहीं । यदि तुम साधारण मह्॒ष्य हो, तो तुम पदार्थ 
देखते हो और यदि बढ़े योगी द्वो तो फेबल गुण, पर दोनों ही 
एफ साथ तुम नहीं देस सकते । इसलिए बौद्ध जी, आपका पदार्थ 
ओऔर गुण फा कगडा मानसिक भूल-मुलैयाँ भर था, वास्तविक 
नहीं , पर यदि पदार्थ निर्गुण है, तो वह पेवल एक ही दो 
सकता है । यदि आत्मा पर से गुणों को हटा दो, ठो दो आत्माएँ 
न रहेंगी , क्योंकि आत्माओं की मिलता शुण्णों फे द्वी कारण होती 
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है। गुणों के ही द्वारा तो तुम एक आत्मा को दूसरी आत्मा से 
मिन्न करके मानते हो, गुण तो वास्तव में हमारे मस्तिष्क में 
ही द्वोते हैं, भात्मा में नहीं। जब गुण न रहेंगे, तब दो आत्माएँ 
भी न होंगी। अतएव आत्मा एक ट्टी है, तुम्दारे परमात्मा 
फी कोई आवश्यकता नहीं। यद्‌ भात्मा ही सत्र छुछ है । 
यही परमात्मा है, यही जीवात्मा भी ! और साखूय 'भादि 
द्वेतवाद जो आत्मा को विमु बताते हैं, सो दो अनन्त कैसे 
हो सकते हैं! यद्द आत्मा द्वी अनन्त और सर्घ-व्यापी है, 
अन्य सब इसी के नाना रुप हैं | यहाँ पर वो बोद्धभी 
रुफ गए , पर अद्वैठबाद यहीं नहीं रुझता । अन्य फमज्नोर 
वादों की भाँति अद्वैववाद दूसरों की आलोचना करके हरी चुप 
नहीं हो जञाता। उसके अपने सिद्धान्त भी हैं। अद्वेतवादी जग 
कोई उसके बहुत निकट आ ज्ञावा है, तो उसे थोडा पछाड भर 
देवा है और फिर अपने स्थान पर आजनातां है! एक अद्वेठवादी 
ही ऐसा है, जो कि झ्ालोचना फरके चुप नहीं रहता, अपनी 
पुस्तकें द्वी नहीं दिखाता, वरन्‌ अपने सिद्धान्तों फो भी बताता है। 
अ्रच्छा तो तुम कट्टते हो यह प्रह्माएड घूमवा है! व्यष्टि में अत्येक 
बल्तु घूमती है। तुम घूम रद्दे दो, यद मेज़ घूम रही है। पद 
“संसार” घूम रद्या है। सतत घूमने से उनका नाम “ज्गतू! 
है। इसलिए इस जगत में फोई एक ष्यक्षित्व द्वी नहीं सकता। 
ध्यक्तित्व उत्तका होता है, मिसमें परिवर्तन नहीं द्ोता परिवर्तत- 
शीत्ष व्यक्तित्व कैसा ? यद्‌ दोनों शब्द वो विरोधी हैँ । इस जगठ 
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में, हमारे इस छोटे से ससार मे, फोई भी व्यक्तित्व नहीं । विचार 
भर भाव, मस्तिष्क और शरीर, पशु-पक्ती सभी हर समय 
परिवर्तन की दशा में रहते हैं। पर यदि तुम समस्व ब्रह्माण्ड को 
लो, तो क्‍या यह भी घूम सऊता है, क्‍या इसमें भो परिवर्तन 
दो सकता है ? कदापि नहीं । गति का ज्ञान तभी होता है, जब 
पास भी वस्तु की गति या तो कम हो था दो ही नहीं । इसलिये 
सारा प्रह्माण्ड स्थिर और अपरिवतेनशील है | इसलिए तुम एक 
ध्यक्ति तभी द्वोगे जबकि सारे श्रह्माएड में मिल जाओगे जबकि “मैं 
ही प्रद्माएड हूँगा” । इसीलिये वेदान्तों कद्दता है क्रि जब तक छद- 
भाव रहेगा तत्र तक सय का अन्त नहोगा । जब दूसरे का मेद-ज्ञान 
नष्ट हो जाता है और एक ही एक रह जाता है तभी मृत्यु का नाश 
ऐत्रा है। मु, ससार कुछ नहीं रदता | इसलिये अद्वैतवादी कहता 

“जब तक तुम्र अपने आपको संसार से भिन्न सममते हो, 
तब तक तुम्हारा कोई व्यक्तित्व नहीं | ठुम तभी अपना ध्यक्तित्व- 
लाभ करोगे, जब ब्रह्मार४ में मिलकर एक हो जाओगे ।” सम्पूर्या में 
मिलकर ही तुम अमरता भाप्तकरोगे। जय तुम ब्रक्मास्ड हो जाओगे, 
उभी तुम्त निर्भय और अविनाशी भी दोगे । जिसे तुम ईश्वर कह्दते 
दो, वह यह श्रद्मास्ड ही है, बह सम्पूर्ण है, वद्दी तुम भी द्वो। 
इस एक सम्पूर्णा ब्रक्षार्ड फो साधारण स्थिति के इमारे से 
मस्तिष्क वाले सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र आदि नाना रूपों में देखते हैं। 
भिन्दोंने हमसे और अच्छे कर्म किए हैं, मरसे पर वे इसे स्वगे, 
इन्द्र आदि के रूप में देसते हैं, जो इनसे मो ऊँचे द्वोते हैं वे इसे 
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ग्रक्ष-लोक फरके देखते हैं , पर जो सम्पूर्णता प्राप्त कर चुके हैं, वे 
न झत्युल्ञोक देखते हैं, न स्वर्ग-लोक, न ब्रक्ष-लोक । तब तो इस 
प्रद्मण्ड का ही लोप दो ज्ञाता है और फेवल प्रक्ष दी ब्रह्म 
रद्द ज्ञाता है। 

क्या हम इस श्रद्म फो जान सकते हैं ! संद्रितां में अनस्त- 
चित्रण का वर्यान में आपसे कर चुका हूँ । यहाँ पर दूसरे अनन्त 
का वर्णन है। पद्िला अनन्त भौतिक अक्ृति का था, यह अनत्त 
आत्मा का है। पदिले सीधी भाषा में उसका वर्णन कर दिया 
गया था , पर इस थार जञग्र उस तरह काम न चला , तो नेति-नेति 
फा श्राश्रय लेना पडा | यह श्रह्माए्ड दम देखते हैं, इसे श्रह्म मानते 
हुए भी क्‍या दम उसे मान सकते हैं ? नहीं, नहीं, आप इस एक 
बात को भली-भाँति समम रक्खें । वार-बोर आपके हृदय में यद 
प्रश्न उठेगा कि यदि यद्द अरक्षहै, वो हम उसे फैसे जान सकते हे ९ 
#विज्ञातारमू फेन विज्ञानीयात्‌ ।” “जानने वाले फो किस प्रकार 
ज्ञाना जा सफता है?” शाँखें सब कुछ देखती हैं, पर कया ये 
अपने आपको भी देख सकती हैं ? नहीं, यदि वे देस ली णायें, 
तो उनका मद्टित्व ही कम दो जाय। दे आय सनन्‍्तानों, तुम इस 
बाद को याद रकक्‍्पों , क्योंकि इसमें एफ बडा रद्ृ्य छिपा हुआ 
है। तुम्दें भाईपण करनेवाले सभी पाश्चात्य विचारों की नींव 
यही है कि इन्द्रियों का शान ही सच्चा ज्ञान है। दमारे बर्दो 
में कहा गया है कि इन्द्रियों का शान शोय वष्तु से भी वच्छ 
होता है क्योंकि वह सदा परिमित होता है। जग्र तुम किसी बच््चु 
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फो ज्ञानना चाहते हो, तो तुम्दारे मस्तिष्क के फारण व सुरन्त 
परिमित होजाती है। हमारे ऋषियों फा कद्दना है कि सीप 
ओर मोती के उदाहरण का ध्यान करो और देसो किस प्रकार 
ज्ञान परिमित है। एक वस्तु को तुम ज्ञान पाते हो, पर पूर्यातया 
नहीं । सभो शान फे विषय में यह सत्य है। तब क्‍या अनन्त को 
तुम जात सकते हो ? हमारी आत्माओं तथा समष्त विश्व में 
स्थित उस निर्गुण साक्षी को जो कि सभी शान का तत्व है, क्या 
तुम जान सकते हो ९ उस नि सीम फो तुम किन सीमाओं से 
बाँध सकते द्ो ? सभी वस्तुएँ, यह सारा ग्रह्मास्ड इस प्रकार की 
फो गई निष्फत्न चेष्टाएँ हैं । यह अनन्त आत्मा ही सानों छोटे- 
से- छोटे फीट से लेकर नड़े-से-बड़े देवता तक्र समस्त प्राण्यी-रूपी 
दुणों में अपना प्रतिबिम्ब देखना चाहती है और फिर भी उन्हें 
कम पाती है, यहाँ तक कि सानव शरीर में उसे इस बात का 
शान होता है कि यद्द सब ससीम ओर सान्‍्त हैं । सान्‍्द में अनन्त 
फा भरदर्शन नहीं हो सकता! इसके बाद पीछे ज्लोटना आरम्म 
दोता है। इसी का नाम चैराग्य है, पर इन्द्रियों को छोड फिर 
ईद्रियों के पास न चलो | सभी सुप्र और सभी घमम का मूल-सन्न 

यह चैराग्य द्वी है, क्योंकि याद रक्खो, इस सृष्टि का आरभ द्वी 

तपस्या से हुआ है। जैसे द्वी तुम्दें ्रधिकाधिक चैराग्य द्ोता 

जायगा, वैसे ही सभी रूपों का लोप होता ज्ञायगा ओर अस्त में 

जो तुम हो वदी रद जाओगे । इसी का नाम मोक्ष है। 
इस विचार फो हमें मल्ी-भाति समझ लेना चाहिये। 


१२६ भक्ति और वेदान्त 


#विज्ञातारम्‌ केन विज्ञानीयात्‌ ।? जाननेवाले फो' किस प्रकार 
जाना जाय ९ फ्योकि यदि वह जान लिया जञायगा, तो जानने 
वाला न रहेगा। दर्पण में तुम शत आँखों फो देखते हो वे, 
तुम्दारी व/स्तविक आँखें नहीं, वरन्‌ उनका श्रतिविम्व मर है। 
इसलिये यह सर्व-ब्यापी और अनन्त आत्मा जो कि तुम हो, 
यदि केवल साक्षी है, तो क्‍या फ़ायदा हुआ ? हमारी भाँति 
ससार में रहकर वह उसका सुस-भोग नहीं कर सकती । लोगों 
फो सममक में नहीं आता कि साक्षी सुर्ध का अनुभव फैसे कर 
सकता है। “हिन्दुओ ! ठुम इस मिथ्या सिद्धान्त फो मानकर 
बिल्कुल निकम्मे हो गए हो।” अच्छा तो, पहले सुस्र का सा 
अमुभव वो साज्ञी द्वी कर सकता है! यदि कहीं कुश्ती दो, तो 
किसे अधिक 'प्रानद आवेगा, देखनेवालों को या लडनेवालों फो 
जोवन में मितना दी अधिक तुम किसी वस्तु को साक्षी द्ीकर 
देखोगे, उतना ही अधिक तुम उसका आनन्द ले सकोगे । इसी 
का नाम शआनन्द है, इसलिए अनन्त आनन्द तुम तभी पा सफोगे, 
जय साक्षी रूप में इस सभी ब्रह्मार्ड को देखोगे, तभी तुम मुस्त 
होगे। साज्ञी ही बिना किसी स्वर्ग-नरक फं विचार के, बिता 
फीर्वि-अपकीर्ति की इच्छा से फार्य्य कर सकता है। साछी को ६ी 
घास्तबिक आनन्द मिलता है, अन्य फो नहीं । 

#श्रद्ेतवाद के व्यावद्वारिफ रूप फो सममने फे पद्िले इमें 
पाया! के सिद्धान्त को समझ लेना 'चाहिये। अद्वेदवाद की 
इन बातों फो समझने ओर सममाने के लिए मद्दीते और वर्ष 


वेदान्त श्र७ 


चाहिए ) झत यढि यहाँ में उनका सूक्षम में ही वर्णन करूँ तो, 
आप लोग मुझे! क्षमा फरेंगे। माया के सिद्धात को सममने में 
सदैव कठिनता पडी है। संक्षेप में में आपको बताता हूँ कि 
माया का वास्तव में कोई सिद्धात नहीं है। माया देश, काल और 
निमित्त के तीन विचारों का समुचय है , देश, काल और निमित्त 
फो भी आगे घटाकर फेवल नामरूप रह जाता है| मान 
लीजिए कि सागर में एक लद्टर आई है | लददर सागर से फेवल 
नाम और रूप में ही मिन्न है ओर यह नाम रूप लहर से भिन्न 
नहीं किए ज्ञा सकते । अय लद्दर चाहे पानो में मिल जावे , पर 
पात्ती उतना ही रहेगा यद्यपि अब लहर का नास रूप नहीं रहा। 
इसी प्रकार यद्द साया ही हममें, तुममे, पशुओं ओर पत्तियों में, 
मनुष्यों और देवताओं में अन्तर डालती है। इस माया फे ही 
फारण आत्मा अनन्त नाम रूप वाले पद्था में विभक्त दिखाई 
देतो है । यदि नाम और रूप का विचार तुम छोड दो, तो तुम 
जो सदा थे, वही रह जाओगे | यद्दी माया है। फिर देखो, यह 
फोई फल्पित सिद्धान्त नहीं, वरन्‌ एफ चढ सत्य है। यथार्थवादी 
कहता है कि यह संसार है ! 'अश्वानियों, छुद्र यथार्थवादियों, 
यों आदि का इससे यह अर्थ होता है कि इस मेज़ का एक 
अपना अस्तित्व है जिसका ससार फी फिसी वस्तु से सम्बन्ध नहीं 

तथा यदि यह सारा संसार नष्ट हो जाये, तो फिर भी यदद रहेगी। 

थोड़े से दी ज्ञान से पता चल जाता है कि यद्द भूल है।इस 

भौतिक ससार में प्रत्येक वस्तु अपने अस्तित्व के लिये दूसरी पर 
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"निर्भर है। हमारे शान की तोन सीढियाँ हैं । पद्िली हो यह 
'फि प्रत्येक बस्तु दूमरी से भिन्न है। बस्तुओं फी पारस्परिक 
निर्मरण को समझना दूसरी सीढी है। एक ही के यह सब 
नाना रूप हैं--इस सत्य का ज्ञान अन्तिम सीढ़ी है। अज्ञानी की 
ईश्वर-विषयक पदली करपना यह द्वोती है कि वह कहीं संसार 
से अलग स्थित है अर्थात्‌ ईश्वर की यद् कल्पना बहुत ही माहु- 
पिक है। बह वही करता है, जो मनुष्य फरता है, फेब् अधिक 
पारमाय में | हम देख द्वी खुके हैं कि ऐसा ईश्वर कितनी भब्दी 
स्याय और सके के विरुद्ध नथा परिमित शक्तिवाला सिद्ध किया 
जा सकता है । दूसरा विचार एक सर्वे-ब्यापी शक्ति का है। 
डी में ऐसे द्वी ईश्वर की कह्पना फी गई है , परध्यान दीमिये, 
यद्द ईश्वर ऐसा नहीं है, भो फेवल शुभ-रु्यों की दी खान हो। 
अच्छे गुणों फे लिये ई्वर और दुर्गुणों फे लिये रौगान, तुम 
दो फो नहीं सान सझते | मानो एक को दी और भो परिणाम 
डी उसफा सामना फरो । 

“है देवि, तू प्राणीवान में शांति और पवित्रता घनकर रहती 
है। हम तुझे नमस्कार करते हैं |” इसके साथ इसका ज्ञो परि- 
शाम निकले, हमें उसका भी सामना फरना होगा। "दे गागी 
न्तू चिदानद है। संसार में जईाँ फद्दी मी सुस है, वह तरा दी एक 
आग है।” इसका उपयोग आप जो घाहें, फरें। इसी प्रकाप्त में 
आप एक गरीब आदमी को सौ रुपये दे सकते हैं और दूसरा 
आपके जाली हृस्दादार फर सकता है, पर प्रकाश दोनों के 


| 
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लिये एक द्वी होगा | यह दूसरी सीढी है। तीसरी सीढी इस बाव 
फा छान द्ोना है कि ईश्वर, न अकृति के बादर है न भोतर, अत्युत 
ईश्वर, प्रकृति, आत्मा और ब्रद्माए्ड सथ पर्यायवाची शब्द हें। 
आप दो बस्तुओं को एक्र साय नहीं देख सकते। आपको 
सासारि भाषा ने आपको धोखे में डाल दिया है। श्राप सममते हैं 
फि हमारे एक शरीर है, एक आत्मा तथा दोनों मिलकर हम हैं। 
ऐसा कैसे हो सकता है ? एकबार अपने द्वी मन में विचार फरके 
देसिये। यदि आप लोगो में कोई योगी है, तो वह सममता है 
कि मैं चैतन्य हूँ) उसके लिये शरीर नहीं है । यदि कोई ताघारण 
पुरुष है, तो वह सममता है कि यह शरीर में हूँ, पर आत्मा 
श्र शरीर के विचारों के प्रचलित होने से आप सममत्ते हैं फि 
हम यह दोनों ही हैं। नहीं, बारी वारी से ! जब शरीर देखते हो, 
तब आत्मा को बात न करो। तुम फेवल कार्य ही देखते हो, फारण 
नहीं देस सकते ओर जिस क्षण तुम कारण देख लोगे, उस क्षण 
फाये रहेगा द्वी नहीं। यद्द ससार कहाँ है, उसे कौन उठा ले गया ९ 

“बहू प्रह्मय, भोकि रूपह्दीन और 'अनन्त है. तथा जो अनुपम 
और निर्गुण है, ऐसा ब्रह्म हे शानी, समाधिस्थ द्ोने पर तरे हृदय 
में प्रकाशित होगा ।? 

“ज्ञ्वाँ पर प्रकृति के सभी परिवर्तेनों का अन्त द्वो जाता है, 
विचारों से ज्ञो परे है, वेदों ने जिसका गांन किया है, तया णो 
हमारे जीवन का सार है, ऐसा द्वी श्रह्म समाधि में तेरे हृदय में 
प्रकाशित दोगा ।! 


१३० भक्ति और वेदान्त 


५ज्ञल्स और सृत्यु से परे, वह अनन्त, उपमा-रद्वित, मद्दा प्रलेव 
के जल में डूबे हुए श्रह्मारड के समान, जबकि ऊपर जल, नीचे जल 
चारों शोर जल ही भल हो तथा भिस अनन्त जल-राशि में ए५ 
छोटो सी भी लद्धर व दिलोर न छठवी हो, जो अत्यत्त शाव और 
गम्भीर हो, जहाँ पर सारी इच्छाएँ और श्राशाएँ मिट यई हों 
ओर शानियो-अशानियों फे बाद-विवादों का जहाँ अंत हो गया 
हो, ऐसा ब्रह्म समाधि में तेरे हृदय में प्रफाशित द्वोगा ।? महुष्य 
जब इस दशा को प्राप्त होता है. तव संसार का ज्ञोप हो जाता है। 

हम यह देख चुके हैं कि इस सत्य, इस प्रक्ष को जानना 
असभव है, झज्ञानवादियों ( ऐग्नौस्टिक्स ) फी भाँति नहीं, जो 
कहते हैं ईश्वर जाना ही नहीं जा सकठा, वरन्‌ इसलिए कि उनको 
जानना अधमें होगा , क्योंकि हम स्वय दी प्रद्ष हें । हम यह भी 
देख चुके हैं. कि यह मेज़ प्रह्म नहीं है और फिर भी है! नाम 
ओर रूप को हटा दो और जो छुछ यथाये में रहेगा पद्ी प्रक्ष 
है । प्रत्येक वस्तु की वास्तविकता वद्दी है । 

।तू सत्री में है, तू पुरुष में है, जवानी के घमरड में चलते हुए 
युबक मे और लाठी फे सद्दारे खडे हुए ग्रद्ध पुरुष में भी तू है। व्‌ 
ही सम में है और मैं तू हूँ /” यही अद्वेतवाद है। दो शब्द झौर। 
दम देखते हैं. कि ससार फा रहस्य यहीं सममाया गया है। ब्ददाँ 
पर खडे द्ञोफर हम सभी तक और विक्षान आदि का सामना कर 
सफते हैं। यहाँ पर फोरा विश्वास का आश्रय नहीं लेना पडता; 
बरन भ्वैतवाद तर्क और न्याय की हृढ् नींव पर स्थिर है! साथ दी 


वेदान्त १३१ 


चेदाती अपने से पूर्व वादों को गाली नद्रों देता, वरन्‌ उन्हें प्रेम की 
दृष्टि से देखता है, क्योंकि वह जानता है कि वे भो सय हैं, केयल वे 
सममे ग्रलत गए थे कौर लिखे ग़लत गये थे। वे सब एफ दी 
थे, माया के आवरण के कारण उनका रूप चाहे विकृत ही क्यों 
न द्ोगया हो, फिर भी वे सत्य ही थे। जिस ईश्वर फो अज्ञानी 
ने प्रकृति के बाहर देखा था, जिसे किग्िद्‌ ज्ञानी ने विश्व में व्याप्त 
देखा था तथा पूर्ण शानी ने जिसे अपनी आत्मा फरके जाना 
या--वे सम ईश्वर और यह ब्रह्माण्ड एक ही थे। एक द्वी बस्तु 
अनेक स्थानों से देखी गई थी। साया फे फारण उसके अनेक 
रुप दिसाई दिये थे। सारा अन्तर और भेद माया फे ही फारया 
था। यदी नहीं, सत्य ज्ञान फो पाने के लिये यह मिन्न-भिन्न 
सांढियाँ हैं। विशान और साधारण छ्ञान में क्‍या अन्तर है 
सडक पर जाओ और किसी गँवार से वहाँ पर घटी हुई झिसी 
विचित्र घटना का रहस्य पूछो | सोलह में पन्‍्द्रह आने तो पह्द 
यही फद्देगा कि यद भूतों का काम है। अश्ानी फारण फो सदैव 
कार्य के बाहर दी हूँढता है और इसीलिये वह सदैव घटना से, 
सिनका कोई सम्बन्ध नहीं, ऐसे भूत-अेतों फो ढूँढ निकालता है । 
यदि कहीं पत्थर गिरा है, सो वद्‌ कद्देया कि यह शैतान या भूत 
फा काम है, पर वैज्ञानिक कह्देगा कि वद प्रकृति के नियम या 
पृथ्वी की आफर्षयाशक्ति के कारण गिरा है। 
विज्ञान और धर्म का प्रतिदिन फा झगड़ा क्‍या है? धर्मो 

में संसार के कारण संसार के बाहर बचाये गये हैं। एक 


श्र अक्ति ओर वेदान्त ; 


देववा सूर्य में है, एक चन्दमा में । अत्येक्न परिवर्तन ड्रिसी 
बाहरी शक्ति के कारण द्ोती है। कारण कार्य में ही नहीं हूँढ़ा 
जाता | विशान का कट्दना है कि प्रत्येक वस्तु का कारण उसी में 
रहता है| जैसे-जैसे विज्ञान ने बढती फी है, उसने संसार क 
रहस्यों की कुझी भून-प्रेतों के हाथ से छीन ली है भोर 
इमलिये अरद्वैतवाद अत्यन्त वैज्ञानिक धर्म है । यद्द रृप्टि 
किसी बाहरी शक्ति, किसी बाहरी ईश्वर की बनाई हुई नहीं है। 
यह स्वय जन्म लेनेवाली, स्थित रहदनेवाज्ी तथा स्वथ नाश फो 
प्राप्त होनेवाली है। यह एक अनन्त जीवन है, ग्रक्ष है। "तत्त्व 
समसि ।” “हे श्वेतकेतु, वह तू दी है।” इस प्रकार तुम दैसत दो 
कि अद्वेतवाए दी एक वैशञानिक धर्म हो सकता है। अद्ध-शिक्षित 
आरतवर्ष में प्रति-दिन मैं मो विश्लान, न्‍याय भर तर श्रादि 
के विपय में लम्बी चौडी बातें सुनाता हूँ, उनके द्वोते हुए भी मैं 
आशा फरता हूँ कि छुम सर भ्रद्धेतवादी होने फा साइस फर 
सफोगे ओर बुद्ध फे शब्दों में, “ससार के द्वित फे लिये, ससतार 
के सुप्त के लिये” उसका प्रचार फरोगे। यदि ऐसा फरने का 
साधस तुम में नहीं है, तो में तुम्हें कायर कद्फर पुकाहँगा। 
यदि तुम में फायरता है, भय है, तो दूसरों को भी उतनी ही 
स्वतंत्रता दो ! किसी ग्ररीव उप्रासक की सूर्ति जाफर न तोडो। 
उसे शैतान न फद्दो । जिसका तुम्दारे विचारों से सामप्लस्य नहीं, 
उसे ज्ञाफर उपदेश न देने क्गो। पहिले यह जान लो कि घुम 
स्वयं फायर द्वो । यदि हुम्हें समाज से, अपने भ्न्ध विस्वासों से 


वद्रान्त रदर 


भय है, तो सोचो हि अन्य अज्ञानियों को उनसे कितना अविक 
भय होगा । 'अद्वैतवादी कद्ता है फ़ि दूसर्रा पर भी दया दिसाओ। 
क्‍या द्ी अच्छा होता फ्रि कल ही सारा ससार शप्रद्वैतवादी दो 
जाता, अद्वैववाद फो सिद्धान्तरूप से ही न मानता वरन्‌ उसे काये- 
रूप में भो लाता , पर यदि चैसा नहीं हो सकता, सो सभी धर्मो 
से हाथ मिज्ञाकर, धीरे-धीरे जैसे वे ज्ञा सकें, उन्हें सत्य को 
ओर ले चलो । याद रक्खो, भारतवर्ष में प्रत्येक धार्मिक प्रगति 
उन्नति की ही ओर हुई है, बुरे से अच्छे फो ओर नहीं, बरन्‌ 
अच्छे से और भी अच्छे की ओर 
श्रद्वेतवाद की व्यावद्वारिकता के विषय में दो शब्द और 
फहने हैं। हमारे बच्चे आजकल न जाने फिससे सीसकर 
बही जल्‍्दी-जल्दी कह्ठा करते हें क्रि 'अद्वेतवाद लोगों करो 
पापी बना देगा, क्योकि यदि हम सब एक हैं, और ईश्वर 
है तो हमें फोई धर्माधर्म का विचार फरन फी आवश्यकता 
नहीं | पह्दिली बात, तो यह्द है कि यद तक पशुओं का है, 
जो कि बिना फोड़े के मान नहीं सकते। यदि तुम ऐसे ही 
पश्ठु हो, वो फोडे से ही माननेवाले मनुप्य बनने से तुम्दारे 
किए मर जाना ही अच्छा है। यदि कोडा खींच लिया जावे, 
तो तुम सब राक्षस हो जाओग | यदि ऐसा ही है, तो तुम सत्र 
लोगों को सार डालना चादिये, अन्य उपाय नहीं, क््योंक्ति पिना 
फोड़े और डंडे के तुम लोग रहोगे नहीं और इसलिये तुम लोगों 
को कभी मोक्ष लास न होगा । दूसरी बात यह्द हे कि अईईयवाद 
फा०--६ 
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ही घसे के रदस्य को यताना है। प्रत्येक धर्म कद्ठता है कि धर्म 
का सार यही है कि दूसरों की भलाइ करो। और यों! स्वार्थ 
को छोड दो । क्यों ? किसी देवता ने ऐसा कहा है! कहने दो, 
में उप्ते नहीं मातवा। दमारी धर्मं-पुस्ठफ में क्षिणा हे, जिया 
रददन दा में उप्ते भी नहीं मानता । और ससार का धर्म क्‍या 3, 
सच लोग अपना-अपना स्वार्थ-साधन करो, ग्ररीव फो अपनी 
गौत आप नरने दो। फम से कम ससार के अधिक्राश जर्नों का 
यहा धर्म हैं। में कथा धम फरूँ? इसका फारण तुम तब तक 
नदीीं बता सकत, जब तक फकि तुम्हें सत्य-छान न होगा। 

“बह ज्ञो कि अपने को प्रत्येक प्रार्णी में और प्रत्येक आणी 
का अपने में देखता है और इस प्रकार सब प्राणियों में एकर ही 
इश्वर छो स्थित जानता है, वदी जानी शात्मा की श्रात्मा से 
हत्या नहीं कर सकता ।? श्रद्ैतवाद तुम्दें बताता है. कि दूसरे की 
हान कर तुस अपनी दी ध्वानि करत द्वो , क्योंकि वह तुमसे सिश्त 
नहीं है। तुम जानो, चाददे न जानो , पर सभी द्ााथों से तुम काम 
करत हो, सभी पैरों से तुम च्नते हो । राभ-मन्दिर में विज्ञार 
फरनेवाले सत्राट्‌ तुम्दीं हो और सड़क पर पड़े हुए भूख से 
त्राए-ब्रादि करने घाले मिसारी भो तुम्दीं दो । तुम शानो में हो 
आर अज्ञानो मे भी हो, ठुम सबल में भी हो और निर्षनम 
भी दो । ऐसा जानकर हृदय में सद्दावुभूति फो नम दी | इंसो- 
लिये मुझे दूसरों फो दुस न पहुँचाना चादिये। भौर इसीलिये 
ही मुझे इसकी चिन्ता नहीं कि मुके खाने फी मिलता है फि नहीं, 


चेदान्त श्श्ध्‌ 


क्योंकि लाखो सुस्त तो खाते होंगे और वे सब मेरे ही तो हैं। 
इसलिये मेरा चाहे जो ह्वो, मुके! चिन्ता नहीं, क्योफि यह सारा 
ससार मेरा है। उसके सारे आनन्द का उपभोग मैं फर रहा 
हूँ। मुझे, इस अद्याए्ड मे कौन मार सकता है ? थही अद्वैतबाद 
का व्यावहारिक धर्म है। दूसरे धर्म भी यद्दी बात सिसाते हैं, 
पर उसका कारण नहीं बता सकत । अच्छा इतना तो कारणों 
फे लिये हुआ | 

इस सबसे लाभ क्या हुआ ? पहिले इसको सुनना चांहिये। 
“ओतब्य मन्तव्या निद्ध्यासितव्य /? ससार के ऊपर जो 
तुमने साया फा आवरण डाल रक्सा है, उसे दूर फर दो ) मनुष्य- 
जाति मे निरबेल शब्दों और विचारों फा अ्रचार न फरो । यह 
ज्ञान रक्‍्स़ो कि सभो पापों ओर बुराइयों की जड़ निर्वता 
ही है। निर्मलता के द्वी फारण मनुष्य घुरे ओर जघन्य फाम 
फरता है, निर्वल्वता फे द्वी कारण वह वे कार्य करता है, भो उसे 
करने न धाहियें, निजता के द्वी कारण वह अपनी वास्वविफता 
को भूल और का और बन जाता है । मनुष्यों फो जानना चाहिए 
फिचे क्‍या हैं, जो फुछ हे हैं, उसका उन्हें अद्दनिशि ध्यान करना 
चादिए । सोडहम्‌। इस शक्ति के विचार को उन्हें माँ फ दूध के 
साथ पी जाना चाहिये। मैं चटो हूँ, में वद्दी हूँ । मनुष्य इसीफा 
सतत्‌ चिन्तन करें ओर ऐसा सोचनेवाले हृदय थे कार्य सम्पन्न 
फ्रेंगे, भिन्‍्द्दे देखकर विश्व चकित रह जावेगा। कोई-फोई 
कहते हैँ कि अद्वेतवाद फाये-रूप मे नहीं लाया ज्ञा सकता 
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अर्थात्‌ भौतिक उन्नति क लिये उसका कोई महत्व नटीं | किसी 
हद तक यह ठीक हो सकता है क्‍योंकि चेदों का कहना है कि-- 
“श्रोमित्येकाक्षुरम्‌ ब्रह्म ओमित्येकाक्षरम्‌ परम |? 

४ श्रोम्‌ द्वी महान रदृस्य है, 'ओमू ही विशाल सम्पत्ति है, 
जो ओम के रहस्य को जानता है, वह मनवादधित फल पाठा है।” 
इसीलिए, पहले इस ओम के रहस्य फो तो जानो कि तुम दी 
ओमू हो ।तत््वमसि? के तत्व को तो सममो। ऐसा फरने पर 
ही जो तुम चाह्दोगे, तुम्हें सिलेगा। यदि तुम घन-बैभव 'चाद्ते 
हो, तो विश्वास करो कि वह तुम्हें मिलेगा । में चाहे एक छोटा 
सा चुल्ला धोऊँ और तुम चाहे ए% तुन्र तरग दो, पर याद्‌ रकखो 
कि हमारी-तुम्द्ारी दोनों को ह्वी शक्ति का आ्ागार एक बडी 
शअनन्व-सागर परमात्मा है। उसो में से में एक छोटा सा इल् 
आर तुम एफ तुद्न-तरद्व दोनों ही जितनी शक्ति 'चार्ह ले सकत 
हैं। इसलिए अपने आप में विश्वास करना सीसो | णद्वत-वाद 
क्य यही रहस्य है. कि पहले अपने श्राप में विश्वास फरना सीखो 
फिर क्रिसी अन्य वस्तु में | संसार के इतिद्वास में तुम दसोगे कि 
उन जातियों ने द्वी उन्नति फी है, मिन्‍्द्रोंने अपने 'प्राप में विश्वास 
दिया है । प्रत्येक ज्ञाति के इतिद्वास में तुम देखोगे कि वे दी पुर 
महान्‌ हुए हैं, मिन्‍्होंने अपने आप में विश्वास क्रिया है। यहीं 
सारतवपे मे एक साधारण स्थिति का थेंग्रेज़ कफ आया या, 
मभिसने धनाभात्र से दो बार अपने सिर में गोली मारकर आंत्म- 
स्वा करने फी चेष्ठा छी थी, पर ऊघ दोनों ही पार पह झस- 
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ड़ 


फल रहा, तथ उसे विश्वास हुआ कि में संसार में महान काये 
सम्पन्न फरने के लिए द्वी उत्पन्न हुआ हूँ । यही व्यक्ति आगे चल- 
कर भारतवर्ष में प्रिटिश साम्राज्य की नींव डालनेवाला प्रख्यात 
लाडे क्लाइब हुआ | यदि उसने पाद्रियों फा विश्वाल कर यही 
फह्दा होता--'हे ईश्वर, मैं बहुत कमज़ोर हूँ, में घडा पापी हैँ ।” 
तो वह कहाँ होता ? एक पागलखाने में | इन निवैत्ञ विचारों को 
सिखा-सिखाकर तुम्दारे धर्म-पुरुओं ने तुम्हें पागल बना दिया है। 
मैंने समार भर में घूम कर देखा दै कि इन पाप-शिक्षाओं ने मलुष्य- 
जाति फो नष्ट कर डाला है । दमारे बच्चे ऐसे दी विचारों फे साथ 
बढ़कर मणुष्य बनते हैं, आश्वये हो क्‍या कि वे आधे सिडी होते हैं। 
अ्द्वौतवाद्‌ का यह व्यावद्वारिक रूप है। अपने आप में 
विश्वास करो और यदि छुम घन-सम्पत्ति चाहते दो, तो उसे पाने 
के लिए प्रयत्न करो, वह तुम्हे श्रवश्य मिलेगी | यदि तुम प्रतिभा- 
शाली ओर मनस्वी होना चाइते हो, तो उसके लिए भी चेष्टा 
फरो, तुम्त वैसे दो होगे | यदि तुम स्वतंन्नता 'चादते हो, तो प्रयत्न 
फरो, तुम देवता बनोगे । “निर्वाण” चिदानन्द फा आश्यग्न लो? 

इ भूल यदवी पर होती थी। श्रद्वेतवाद का आात्मिक क्षेत्र में हो प्रयोग 
किया गया था, पर अब समय आ गया है, जवकि तुम्दें उसे 
भौतिक क्षेत्र में मी लाना है) अय वह रहस्य न रहेगा, ऋषियों 
फे साथ यनों में, फन्दराओं में व द्विमालय पवेत में बह छिपा न 
रहेगा । ससार का प्रत्येक प्राणी उसे कार्यरूप में लावेगा। राजा 
के मन्दिर सें, सन्‍्यासी फी शुफ्रा में, गरीब की मोपडी में-- 
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प्रत्येक भगद्द उसका अयोग क्रिया जा सकता है | एक मिल्ञुक भी 
उसका प्रयोग कर सकता है, क्योंकि हमारी गौता में लिखा है-- 
स्वल्पमप्यस्य धर्मस्य जायते महतो मयात्‌ | 

इसलिए चाहे तुम मनी हो, चाहे शूद्र दो, चाहे अन्य इंच, 
छुम तनिफ मी भय न करो, क्योकि श्रोकृष्णणी ने कद्दा है क्रि यह 
धर्म इतना विशाल है कि थोड़ा सा फरने पर भी बहुत सा फर 
देता है । इसलिए है आये सन्तानों, आलस्य को त्याग दो । ज्ञागो 
झौर उठ खड़े हो और जय तक लक्ष्य-मिद्धि न द्वो आगे बढते 
दी चलो । अद्वौतवाद को कार्य-रूप में लाने का यही समय दे । 
आशो, उसे आकाश से प्रथ्वों पर छवारें, यद्वी हमारा 
वर्तमान कर्तव्य है । देखो, ठुम्दारे जन्‍म दाता महर्षि तुमसे 
पुकार कर कट्द रद्दे हैं कि “बच्चों श्रव॒ रुक माओ ।! अपनों 
शिक्षा और उपदेशों को नीचे उतरने दो और समापन को नप्तों 
में भर जाने दी । उन्हें अत्येक प्राणों के जीवन का भाग वथा 
समान फा सार्व्ननिक धन बनने दो । मलुप्यों फी धमनियों में 
रक्त के साथ उन्हें बढ़ने दो ।” सुनकर तुम्दें आश्चर्य होगा , पर 
पश्चिम के लोग चेदान्त को ठुमसे अधिक फाये-हूप म लाये है। 
न्‍्यूया् के समुद्र-तट पर सहा द्वोकर मैं देखता था कि किस प्रफार 
विविध देशों से पद-दुलित झोर श्राशाद्वीन परदशी वहाँ पर 
आते है। उनके पहनने के कपड़े फट हुए हें, एफ छोटी सी मैली 
गठरी ही उनकी सारी सम्पत्ति है, क्रिसी मनुष्य की आँखों से 
आगे मिला फर वे देख नहीं सकते | यदि ये फिसी पुलिसबान॑ 
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फो देखते हैं, तो भय से हटकर रास्ते के दूसरी और हो जाते 
हैं और छ मद्दीने में ही वे अच्छी पोशाक पद्ििने, सबकी हप्ट 
से दृष्टि मिलाये, अकड़ते हुए चलते दियाई देते। और इम 
अदूभुत काया-पल्षट का फारणा क्‍या था ९ सान लो यह पुरुष 
आर्मीनिया या अन्यत्र फहीं से आया है, जरश पर उसकी त्निऊ 
भी चिन्ता न फर सब उसे ठोकरे मारते थे, जहाँ पर प्रत्येक 
व्यक्ति उससे यही ऊहता कि तू गुलाम पैदा हुआ है और आ- 
जीवन गुलाम ही रहेगा, जहाँ वह यदि तनिक भी हिलने फी 
चेष्टा करता, तो उस पर सहस्रों पदाधात होते । पर्दा प्रत्येक 
बस्तु उससे यहो ऊद्वती--/ गुज्ञाम, तू शुलाम है, वहीं रह। 
आशाहीन तू पैदा हुआ था, आशाहीन ही रहुगा ।” वायु-मण्डक्ष 
भी गूँल-गूँज कर प्रतिष्यनि करता--“तरे लिए फोई 'प्राशा नहीं, 
तू गुलाम है।” वर्त पर सबल ने डसे पीस डाक्षा था ओर 
जय बह स्यूयार्क की विस्तृत सडकों में आया, तो उसने अच्छी 
पोशाक पहिन हुए एक सभ्य पुरुष को अपने से हाथ मिलाते 
पाया | अच्छे और घुरे कपर्डों ने छाई अन्तर न डाला। आगे 
प्वहकर उसे एक भोत्तनालय मिला जहाँ पर एफ मेज्ञ पर बैठे हुए 
कई समय पुरुष भोक्नन फर रहे थे, उसी मेज पर बैठफर 
भोजन फरमे के लिए उससे भो कहा गया। चह चार्रों ओर 
आया गया और उसे एक नवीन जीयन का अनुभव हुआ। 
यहाँ फस-से झूम वह भी मलुर्प्यों में एक मलुष्प था। शायद व 
वाशिंगटन भी गया ओर वहाँ सयुक्त-राज्य फे समापत्ति से द्वाय 
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मिलाया । व्दहाँ पर उसने फटे कपड़े पहिसे, सुदृरस्य गाँवों से 
किसानों फो भी आते हुए देखा, जो कि सभापति से द्वाथ मिलते 
ये । अत्र माया का पर्दा हट गया। गुलामी और निवेत्ञवाफ 
कारया वह भूल गया था कि में ब्रह्म हूँ। एक बार फिर जागकर 
उसने देखा कि ससार क अन्य मलुम्यों की भाँति वह भी एक 
मनुष्य है। हमारे हो इस देश में, वेदान्त के इस पुण्य भन्‍्म- 
स्थान में दी, शताविदियों से हमारा जन-समुदाय इस अधोगति को 
पहुँचा हुआ है। उनके साथ बैठना भी पाप है| 'क्राशा-हीन तुम 
वैदा हुए थे, श्राशाह्ीन ही रहो,--परिणाम यह होता है फि ये 
द्नि-पर-दिन गिरते द्वी णाते हैं, गिरते ही जाते हैं, यहाँ तक फि 
महुष्य फी जो पतित-से-पतित अवस्था दो सकती है, वे आप इस 
तक पहुँच गए हैँ । ससार में ऐसा फौनमा देश है, नर्श मत॒ष्य फो 
पशुओं फ॑ साथ सोना पडता है ? और इसक लिए श्ज्ञानिवा फ्री 
भाँति दूसरों फो दोप न दी । जहाँ फार्य है वीं फारण भी दै। 
दोपी इसी हैं । दृदतापूर्वक खड़े द्वोफर दोपों फो अपने ही सिर पर 
लो । दूसरों के ऊपर कीचड न फेंफते फिरो । उन तमाम दोषों ऐ, 
जिसके फारण तुम ढुख पात्र हो, एक मात उत्तरदायी तुम्दी हो! 

लाहौर फे नवयुवको, इस बात फो भली-भौति समझ त्तो। 
सारे पैतृक और जातीय पार्षों का भार तुम्दारे दी दन्धों पर है। 
छुम चाहे जितनी सभा-सोसाइटियों और कास्फ्रेंसे कर दलों, 
छुारा तब तक सला न होगा जय तक कि हुन्दारे पांस बद 
हृदय, बह श्रेम, व सद्दाहुभूति न द्वोगी, शो कि दूसरे ये दुस- 
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सुख को अपना समझती है। जब तक भारतवप में एक बार 
फिर बुद्ध का हृदय नहीं आता, जय तक योगेश्वर कृष्ण के शब्द्‌ 
कार्य-रूप में नहीं लाये ज्ञात, उब तक दसारे लिये कोई आशा 
नहीं । तुम लोग यूरोप-वासियों की नक्॒ल्न करते जा, पर सुनो, 
मैं तुम्ह एक कहानी सुनाता हूँ, जो कि मेरी शआँखों देसी हुई एक 
सच्ची घटना है । यहाँ से कुछ यूरेशियन कुछ वर्मा-निवासियों फो 
लण्डन ले गये और वर्धा उन्हें जनता को दिखाकर पैसे पसूल 
किये | इसक बाद उन्होंने उन्हे यूरोप में ले जाकर मरने-जीने फे 
फे लिये छोड दिया। वे बिचारे कोई यूरोप की भापा भी न 
ज्ञानते थे, पर आस्ट्रिया फे अग्रेज़ राज-दूत ने उन्हें लण्डन मिन्नवा 
दिया | लण्डन में भी वे किसी को न जानने के फारण श्रसद्दाय 
थे। वहाँ पर एक अग्रेज़ सद्दिला को उनका पता लगा। वह 
उन्हें अपन घर ले गई तथा पहनने के लिये अपने कपड़े और 
सोन के लिये अपने बिस्तर दिये। फिर डसने उनकी दशा को 
ख़बर अखबारों में भेज दी। दूमरे द्वी दिन सारी जाति मानों 
सोते से ज्ञाग पडी | घहुत मा पैसा इकट्ठा हो गया 'ओर व ज्ञोग 
यर्मा मेज दिये गये। इस प्रफार की सद्दाउुभूति पर द्वो उनकी 
सामामिक व राजनैतिक सं॑स्थाएँ और व्यवस्थाएँ स्थित हें। 
उनमें कम से फम अपने देशवासियों फ लिये अटल प्रेम है। 
उन्हें चाददे दुनिया से भेम नहो, सब ्ोग चाहे उनके दुश्मन 
हो हों, पर इसमें तनिक भी सन्दद नहीं फझि स्वाति के लिये 
उनमें प्रगाढ़ प्रेम तथा द्वार पर भ्ाये हुए परदेशी फे लिये 
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दया और न्याय है। यह मेरे ऋृतल्ता होगी, यदि में तुम्हें 

न बताऊँगा कि क्रिस प्रकार पश्चिम के अ्त्येक़ देश में मेरा .. 
बढ़े ही आदर व सम्मान के साथ स्वागत जिया गया था। यहाँ 
वह हृदय कद्दाँ है, शिस पर तुम राष्ट्र का पासाद सदा करोगे | 
हम लोग एक छाटी सी कम्पनी बनाकर कार्य शुरू नहीं करते 
कि झट एक दूसरे को धोसा देने हाग जाने हें. और शीघ्र सारा 
मामला ठप द्वो जाता है। तुम फट्टते द्वी कि दम चनका अलुकरण 
फरेगे, उन्दीं की भाँति अपना भी राष्ट्र बनादेंगे , पर उनकी मी 
यहाँ चींवें कहाँ हैं ? यहाँ पर तो बालू ही बालू है धोर इमलिए 
को इमारत सडी भी करते हो, व” तुरन्त हो घड़राकर बैठ 
ज्ञाती है। इसलिए है लाइरर पेः नय्युवफ्नो, एक नार फिए उसी 
श्रद्ेन के गअद्वितीय सरठे को उठाओ। शब तक तुम सत्न मं एक 
ही परमात्मा को समान रूप से प्रकट होते ने दंसोग, तब तक 
तुम्दारे हृदय में सभा प्रेम उत्पन्न न द्वांगा। उस ग्रेम फे कएड फी 
फटा ठो (? जागो, और उठ सद़े द्वो और अग्र तक तदय तिद्धि 
न हो, आगे बढत हो चलो।” जागी जागो, एक धार फिर 
ज्ञागो , क्योंकि बिना त्याग व उछ नहीं दो सपता। यदि धरम 
दूसरों की सद्दायता करना चादर हो, तो अपयो चिन्ता 5980 
छोड दो । जैसा कि ईमाई कहत हें, तुम एक साथ ही ईेबर 
और सैमान दोनों शी उपासना नहीं कर सफते। छुम्दार 
अस्मराता तपस्वी पुर्खो ने बढे-भ्रड़े काम करने फे लिए समार 
स्याग दिया था। आजमो एसे पुरुव दुनियाँ में हैं, - शिन्‍्दोंने 
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मुक्ति पाने के लिए सप्तार को छोड दिया है, पर घुम सब भोह 
साग दो, अपनी मुक्ति की भी चिन्ता छोड दो और जाओ, 
दूसरों की सद्दायता करो । ठुम लोग सदा लम्पी-चौडी हाँक़ा 
करते हो, यह देखो वेदान्त का कार्य-क्रम अपने इस छोटे से 
जीवन का उत्सग कर दो। सारे तुम्दारे से सदस्नों के भी भूख 
से प्राण गँवा देने से क्या होगा, यदि हमारो ज्ञाति जीवित रहेगी 
हमारी ज्ञाति डूपी जा रही है। उन अधरूय भारतवातसियों 
की आह, भिन्‍्हे तुमने निमेल जल वाल्ली नदी के होते हुये 
भी पीने के लिये पोफ़रे का गन्‍दा जल दिया है, भिन्हें भोमन 
फे ढेर लगे रहने पर भी तुमने भूर्सो मारा है, मिन्‍्हें तुमने भद्वेत 
का उपदेश दिया है, पर भिनसे तुमने हृदय से घृणा की है, मितके 
लिए तुमने लोफाचार फे अनोखे सिद्धान्तों फा श्राविष्कार किया 
है, जिनसे तुमने फेयल सिद्धास्तरूप से फहा है कि हम सब्र म 
एक ही ईश्वर है, पर जिस सिद्धान्त फो तुमने कभो फार्य-रूप में 
ज्ञाने फी चेष्टा नहीं की--भारतवर्प के ऐसे अ्रसझ्य पतित निद्रा- 
सियों का अभिशाप आज्न सुम्दारे सिर पर है । तुमने सदा यढी 
कहा है--/सित्रो, यड सन विचार अपने हृदय में दी रक्‍्सों, 
उन्हें कार्य-रूप में फकदापि न लाओ ।” 'परे इस काने घठ्पे को 
मिटा दो । /ज्ञागों, और उठ खड़े हो ।” यदि यद छोटा सा भीवप 
जाता है, तो जाने दो । संसार फ॑ अत्येक प्राणी फो मरना हे, पापी 
को भी, पुण्यात्मा को भी, अमीर को भी, ग्रीय फो भी ! ज्ञागा, 
उठो, अपने हृदय में सत्य प्रेम फा शन्‍्म दो ) इस लोगों में पेठय 
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झोखेबाज़ी आ गई है। हमें वह घरित्र-बल और हृढ़वा चादिए, 

जो मनुष्य को मृत्यु फे समान जकड कर पकड़ ले 

निन्‍्दन्त्र नीतिनिषुणा यदि वा स्ठ॒वन्तु, 

लक्ष्मी समाविशतु गच्छतु वा ययेष्टम, 

अद्येच वा मरणमस्तु॒युग्रान्तरे वा, 

न्याय्यात्यथ प्रविचलन्ति पदे न धीयन्‌। 
“तीतिज्ञ चाहे निन्‍्दा फरें, चाहे स्तुति फरें, लच्मो आवे, 
चाहे ज्ञाय, मौत आज आती हां, तो आन आशवे और सों 
बरस बाद आती हो, तो तब आये, चैयेशाली पुरप किसी फी भी 
चिन्ता न फर न्‍्याय-पथ से एफ पग भी विचलित नहीं द्वोते ।” 
जागो, उठ सड़े हो | समय बीता जा रहा है। इस प्रकार एमारी 
सारी शक्ति बातें करने म ही खर्च हो जावेगी। जब मुसलमान 
भारतवर्ष में पहिले-पढल आए ये ठव यहाँ साठ फरोड 
हिन्दू थे, आज्ञ वहीं थे बीस करोड से भी फम ह। 
दिन पर दिन वे घटते टी जाबेंगे, यहाँ तक कि उनका 
सम-निशान भी मे रहेगा | उनका न म-निशान रहे शथना न रद्द 
पर उनके साथ चेदाल्त के उने अलुपम विचारों का भी लोप द्दो 
जआ्ायगा, मिनके फ्रि हिन्दू अपने सारे दोपों और अन्धविश्वासों फे 
द्वोते हुए भी एक सात्र प्रतिनिधि हैँ) इनके साथ इस आत्म छान 
के अमूल्य मणि अद्दोत का भी लोप हो शायगा। इसक्िए मैं 
फहता हैं, जागो शोर उठ पढ़ हो । ससार कफ शात्म-श्ञान फ्री 
सत्ता ये. लिए झपने हाथ फैला दो। और सइसे पहले अपनी 
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ज्ञातीयता की रक््ता करो । हमे पत्म-शान की इननी आवश्यकता 
नहीं है, मितना अद्वेत फो कार्य-रूप से लाने की । पहले रोटो, 
पीछे घर्म | अब तुम्दारे देशवासो भूख्तों मर रहे थे, तब तुम उन्हें 
घ्म खिला रहे थे । भूख की 'अप्रि को धर्म कभी शान्त नहीं कर 
सकता । हमें पतित करनेबाल्ी दो वस्तुएँ हैं--एक हमारी निर्न- 
लता, दूसरी हमारा ईर्ष्या व घृणा, हमारे सूखे हृदय। तुम 
लाय सिद्धान्त मानों, लाख धर्म चलाओ , पर ज्ञग तक तुम्दारे 
हृदय में सच्चा प्रेस, सच्ची सहानुभूति नहीं है, तय तफ इस 
सबसे कुछ न होगा। अपने निधन देश भाइयों से उसी भाँति प्रेम 
परना सीखो, जिस प्रकार तुम्दारे बंद तुम्दें मिपाते हैं) इस बात' 
का हृदय में अनुभव फरो कि ग्राब ओर अमोर, पापी और 
पुण्यात्मा, सब एक ही अनन्त प्रह्म के विभिन्न भाग हैं । 

इसी भाँति, सज्जनो, में श्रापके सम्मुख संच्तोप में अद्वौठवाद 
के प्रमुख सिद्धान्तों फो रप सका हूँ और मैंने आपको यह भी 
बताया है कि किस प्रकार शान उन्हें इस देश में हो नहीं वरन 
सारे ससार में कार्य-रूप में जाने का समय आगया है। आधुनिक 
विज्ञान के वज्ञ-प्रहार आज ससार फ॑ सभी द्वत्त-वादी धर्मों फी 
मिट्टी को बनी हुई नींवों को चूर्ण फर रहे हैँ । भारतवर्ष में ही 
नहीं, यहाँ से भी अधिऊ यूरोप और अमेरिका में द्वौतवादी, 
विज्ञान से अपनी रघप््ता करने के लिए, अपनी घर्म-पुस्तकों 
फे पार्ठों फो ज्दाँ तक्ध खोंचा जाता है, इधर-उधर पोंचत हें, पर 
घर्म-पुस्म को फ पाठ कुथ इस्डिया-रवर ठो हें नहीं, जो खिंचत ही ४ 
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चले जायैंगे। हमारे श्रद्दैद्ययाद के विचारों फो वहाँले जाना! 
होगा और अभो भी 'ध्तवाद का विचार वहाँ, पहुँच चुका है।* 
उसे खूब बढाना होगा, जिससे, बढ उनको सम्यता की रजा कप 
सक्र। पश्चिम में पुरानी व्यवस्थाओं का अन्त हो रहा है और - 
सोने ओर शैनान का उपासना का जन्म हो रहा है | इसके इस ' 
सोने और व्यापारिक द्वोडा होडी के धर्म से , उनके आचीन अत्प- 
विश्वासी भर्म कह्दी अच्छे थे। कितनी भी बलशाली जाति क्यों 
मे हो, ऐसी मीवों पर वह सदा स्थिर नहीं रह सकती संसार 
का इतिद्वास इमें यताता है कि भितर जातियों की ऐसी वें बी, 
वे कमी शी नष्ट-भ्रष्ट हो चुकी हें । सबसे पदले हमें ऐसी पर 
को भारत में आने से रोकना चाहिये । इसलिये मद्देतवाद करी सूबे 
प्रचार करो, जिससे घ॒र्स विज्ञणन के इस धावे को सद् संफ़े। यही 
नहीं, तुम्हे दूसरों फी भी सहायता करनी दवोगी । तुम्दारे विचार 
भूरोप और अमेरिका की रक्षा फरेंगे , पर एक यार में दुरदारे 
सम्मुस कार्य-क्म की तुम्हे फिर याद दिलाता हैं फि सबसे पहिले 
घुम्दें अपने देश फे असख्य पतित भाईयों फा उद्धार परना होगा। 
ओऑफृष्य फे शब्दों फा स्मरया फरत हुए उन्हें दवाप पकड़कर उठाशी | 
४इस जीवन में ही उन्होंने स्वर्ग कोपा लिया है, मितफ 
हृदय में अप्न फी एकता फा हृढ़ विश्वास है, क्योंकि इश्यर पविर्क 
है भीर सब्र फ लिए समान है | इसलिए ऐसों ही को ५॥/ भाता 
है कि थे परमात्मा में निवास करते हैं 7? 


॥४ 





